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 הקדמה

 

 מעל לארבע שנים לקח לי להשלים את מחקרי זה על אודות ההגדות הקיבוציות. 

חשיבה ול עושרןלייחודן,  כך הלכה וגברה התפעלותי והערכתי, התעמק בבחינתןהוספתי לככל ש

ידע העצום שהחזיקו החלוצים חברי ה מההגדות עולה. הרבה שהושקעה במלאכת עריכתן

במסורת היהודית על ארון הספרים המפואר שלה, כמו גם באוצרות  -הקיבוצים בתרבות עמם

השכילו לבטא, בגלוי ובסמוי, את  בהגדות אלההתרבות העברית שהתהוותה באותה העת. 

 עקרונותל ההבלטתם שחילונית המתחדשת תוך -לאומית היהודיתפרשנותם לזהות ה

 האידיאולוגים שהיוו את התשתית הרעיונית להתיישבות השיתופית הייחודית של הקיבוץ

אשר נמצאים גם בבסיס חג הפסח אולם מצוות החג  רעיונות, צדק ושוויון חברתי -ובראשם

 . הסיטו מהם את הדגש ,התבססו ביהדותש

לא התוודעתי לאפשרות פר שנים עד לפני מסמכיוון שלא גדלתי בהתיישבות שיתופית או חקלאית 

שלא  ובהקשר של פסח לחוג את חגי ישראל באופן החורג מן המסורת היהודית המקובלת.

שבו הושקעה מחשבה  המסורתית ומקיימים במקום זאת טקס שונהקוראים בליל הסדר בהגדה 

 מחודשת על מהות החג, משמעויותיו ואופן ניהולו.   

חניך "בית ספר תרבות" בוורשה והיה גם התחנך בש שלי סבא .מאד ציוניו חילוני מבית באה אני

לם מוצקה ובלתי פשרנית. הוא היה בעל תפיסת עווידען בתנועת "השומר הצעיר", היה אדם 

להמשיך את דרכו, עם כאדם אידאליסט ועם שאפתי במידה רבה ודמות שהשפיעה עלי עמוקות 

שרו לו ליהנות מהשכלה פורמלית, אך בפועל בתחום האינטלקט, תחום אשר נסיבות חייו לא אפ

כאמור סקרנותו ויכולותיו האוטודידקטיות הביאו אותו לגלות בקיאות בתחומי דעת מגוונים 

 שלא נפלו ממי שבילו שנים רבות באקדמיה. 

, וכך גם אני חשבתי על עצמי עד לתחילת מחקרי זה. מעולם לא "אפיקורס"את עצמו הגדיר סבי כ

דתי )כגון קבלות שבת, צום ביום כיפור ואפילו עלייה  -יהודי אופי בעלי טקסיםקיימנו בביתי 

 מעמד קיבל אצלנו הסדר ליל (. ועדיין,במשפחה לתורה לציון בר מצווה הייתה לעניין לפולמוס

קיים את טקס ליל הסדר על הלכותיו. כאשר אנו מקפידים למדי שנה . החגים מיתר ושונה מיוחד

ודקדקנות מרשימה, תוך  מראש השולחן המשפחתי שהלך והתרחב בקפדנות סבי נהג לנהל אותו

הפגנת ידע ובקיאות בכל טעמי וביאורי ההגדה. מבני הדור הצעיר יותר הצפייה  והדרישה הייתה 

 תום מיד עם, למרות שהמסורתיים החג במנהגי באדיקות ולדבוק לגלות כבוד למעמד טקסי זה

ואכן יראת הכבוד וההערכה כלפי המעמד הטקסי הזה שהיה  ."םחילוניי"ה למנהגינו הטקס חזרנו

למסורת משפחתית בעלת תבנית ברורה, השתרשה גם בי והכרתי בתפקיד שהוא ממלא כחוליה 

מסורת אשר כ . לכן מצאתי אותהמלכדת ומאפיינת של השבט המשפחתי המורחב והמגובש שלנו

 לסיבות דעתי את נתתיד עם זאת, לא אני שואפת להמשיך ולהנחיל גם לדורות הבאים. יחאף 

 להגדות שהתוודעתי עדזאת  .משפחתי עבור ושונה מיוחד מעמד הפסח חגל היה דווקא שבגינן

אשר מהקריאה בהגדה המסורתית לא  חגה למשמעויות לראשונה והתחברתי הקיבוציות הפסח

 .הכרתי ולא הפנמתי מספיק

 ,האזנתי במקרה לתכנית רדיו שעסקה בסדר פסח נוסח יגור ,קצת לפני חג הפסח לפני כחמש שנים

 של עיקרו ו אתשהיובעקבות קונצרט שהתקיים באותה השנה ושיחזר את הקטעים המוסיקליים 

. כך מוסיקלית יצירה של ביצועבקיבוץ באופן שהבהיר כי שיחזור זה חורג אל מעבר ל פסחה סדר

בקרב קיבוצים  תרבותית דינמית חשובה יצירהלנחשפתי לקיומן של הגדות פסח קיבוציות שהיו 



 

ii 

 

שהיו  שלל מרכיביהן הטקסטואליים, ויזואליים ומוסיקליים, כמו גם ל וקבוצות שונות ומגוונות,

 שנים לאחרבחלקם מוסיפים לדבוק בה עד היום. ושנים החגיגות החג לאורך באצלם  לחלק מרכזי

על חלקים רבים את הדעת נתתי ולא  תהמסורת היהודי כלפי ניכור ואף ריחוק הרגשתי שבהן

 נחשפתי, וללמוד חלקים נכבדים בה להכיר ולמעשה לא יצא לי באמת מהמערכת התרבותית שלה

אל זהותו ושורשיו היהודיים. נדמה לי כי מה  המתחברלראשונה לאפשרות של קהל חילוני 

ם הכרה מחודשת עם שהשכילו להבין בקיבוצים בראשית ימיו של הישוב היהודי בארץ, מקבל היו

שעד לא מכבר נדמה היה כי כל  ,השתרשותם בשנים האחרונות של טקסים אלטרנטיביים נוספים

-בהקשר היהודי פני פגיעה בקדושתם והייתה לטאבוחשיבה מחודשת על אודותם עוררה חשש מ

 ציוני טקסי זיכרון.-חתונות והלוויות, ובהקשר היהודי , כמודתי

ארון הספרים היהודי שהרתיע אותי במידה רבה. להכיר חלק מאוצרות בזכות עבודה זו זכיתי 

חילונית -זהותי היהודית אתהגדרתי העצמית  בזכות כתיבתה של עבודה זו גם התגבשה בקרבי

. התעורר בי הרצון ללמוד, להכיר ות אלהיסודבאופן המגשר על המתח הנמצא בין שני המורכבת 

שעשוי להיות "נגוע" וכרוך באלמנטים דתיים. יתרה על כך, ולחשוב על, מבלי לשלול מראש כל מה 

הבנתי את חשיבותה של חשיבה ביקורתית ואת יכולת הברירה והבחירה, ללקט מכאן ומכאן בכדי 

להתאים את המורשת היהודית על מנהגיה ליהדות המודרנית. כל אלה תובנות שאשא עימי ושיש 

, חיקר זה, ושאני בטוחה שגם סבי, אם היה עוד להן חשיבות החורגת הרבה אל מעבר לכתיבת מח

 היה מתחבר אליהן. 
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 תקציר

 

בשנים שראו אור הגדות פסח קיבוציות של  של מבנן ותוכנןמחקר פרשני והיסטורי הינו מחקר זה 

ההגדות המשותפות לקיבוצי  שלקיבוצים: עין חרוד, יגור וגבעת ברנר, וכן ה תשלושב 1935-1964

תהליכי ההתהוות המחקר מציע ניתוח שיטתי, כשהוא מתחקה אחר  ".הארצי הקיבוץ"תנועת 

-שהיו ליצירות יהודיות -התופעה התרבותית של הגדות אלה שלשנה אחר שנה וההתפתחות 

 . חשובה המגלמת את התפיסה של היהדות כתרבותותופעה תרבותית ת וחילוני-ישראליות

אשר חלקם השתנו תדירות  ,תרבותיים חדשיםכר נרחב ליצירת ביטויים להגדות הפסח היו 

בהתאם לדרמות ההיסטוריות שעברו על העם היהודי באותן השנים ובהשפעת השינויים שחלו 

 בהלכי הרוח בחברה הישראלית בכלל ובקיבוץ בפרט.

בחלקו הראשון שלושה פרקים המספקים את הרקע התיאורטי  ,למחקר שני חלקים מרכזיים

 בחלקה השני.   ואשר יובאולדיון הנדרש לניתוח 

 שלושת הפרקים של החלק הראשון הם:

הפרק מרחיב על יחסי דת וחברה וקושר בין תהליכי החילון בתרבות המערב   -יהדות כתרבותא. 

 לתהליכים שעברו על היהדות ושביססו את תפיסת היהדות כאופציה תרבותית.  18-מהמאה ה

 19-"הציונות", שהחלה להתגבש באירופה בסוף המאה ה -לאומית יהודיתהתחייה התנועת 

 חברתית לתנועה גם אלא, פוליטית-לאומית לתנועה רק לא הייתהבתגובה לעליית האנטישימיות, 

 ה.שלב אינטגרלי ברצף ההיסטוריה היהודית, נתיב מודרני שלכ שראתה את עצמה  ותרבותית

 החשובים האישים לאחדהיה גם  החשוביםאחד ההוגים הציוניים ( שהיה 1927-1856) אחד העם

 התפיסה שלוקידומה  גיבושה ועל לאומית-החילונית היהודית הזהות של הגדרתה על והמשפיעים

ליצור רציפות בין המסורת אשר הונחלה מדור לדור, ולגשר אחד העם ביקש כתרבות.  היהדות של

ת האורתודוקסית שלא בין התהום שהלכה והתרחבה בין "הדור הישן" שדבק ביהדות הדתי

שהושפע מהתמורות בחברה האירופאית אפשרה החדרה של שינויים אליה, לבין "הדור החדש" 

מולדת לעם  -להקים ביתמטרתה העיקרית של התנועה הציונות הייתה ובראשן עליית הלאומיות. 

 . בארץ ישראל היהודי

הווי חיים חדש וייחודי  לגבש בארץ ישראלבקשו  החלוצים אנשי העליות השנייה והשלישית

 קיבוציותה פסחה הגדות של כתיבתן. בכלל ובקיבוצים בפרט בה שהתעצבלמעמד הפועלים החדש 

 הדת ממצוות חופשיות וחג תרבות תבניות וחפיתשל  רחב תרבותי מתהליך לחלק הייתה

. זאת ישראל לארץ השיבה ובראשן, היהודי העם של היסטוריות ההתפתחויות את המשקפות

 הישראלית החברה את ללכד שנועדה חדשה חילונית-לאומית-קהילתית מתכונתל בהתאם

 . משותפים גורל של ותחושה זהות תחת המתהווה

התמודדות עם ההתנגשות שבין אסטרטגיות שלוש אפיינו  יחיא וישעיהו ליבמן-אליעזר דון

עימות, : המסורתיתהערכים והאינטרסים של חברה מודרנית למכלול האמונות שמקורם בתרבות 

כמי שמבטאות בהתאם לאלה הם רואים בהגדות הפסח הקיבוציות  .סלקטיביות ופירוש מחדש

פרשנויות כמו גם פרשנות זו של הגדות אלה , אימוץ של גישת העימות ביחס למסורת היהודית, 

בדבר היחסים  תפיסה בינארית ובמידה רבה פשטנית מייצגתחוקרים נוספים, אחרות של 

 אומנםהקיבוציות ההגדות  מחקר זה גורס כיכבים שבין תנועות מודרניות למסורתיות. המור

 גובשוהגדות אלה  הם לא פעלו בחלל ריק. אך, מודרניים חילוניים לרעיונות בהתאםעוצבו 

 תוך מסורתית-הדתית של הטקסטואליות והמסגרות הטקסים, הסמלים מערכת על בהתבסס
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 ולהעניק וממנ ידע אשר מאפשר להם לברור, המסורתי היהודי הספרים בארון רב ידע מגלים שהם

את גישתו של אחד העם  מגלמותבכך הן  .מחודשתחילונית  פרשנותלטקסטים הלקוחים ממנו 

 מציגותה אודות הסינתזה שבין העולם היהודי הרוחני והמסורתי לבין תפישות עולם ליברליות

 דו שיח מתמיד עם המסורת היהודית.  של פרשני מהלך

 היהודית הזהותכפי שהיא משתקפת בהגדות אלה, הרחיבה את לאומית -הציוניתזהות ה

על  אשר הושתתה בלבד, בזהות בעלת בסיס רחב יותר דתיים בפרמטריםעד אז  שהוגדרה

חילונית זו -יהודית-בבסיס זהות לאומית ם ואתניים משותפים.לאומיים תרבותיי מאפיינים

 העם יוכל הזיקה לארץ ישראל מתוקף קשר היסטורי עתיק יומין כמקום היחידי שבו עומדת

סמלים, ומנהגים כשהיצירות היהודיות לדורותיהן, כמו גם  ,הלאומית זהותו את לממש היהודי

 רת מאידאות דתיות. במידה כזו או אחהם מופשטים , תוך שעוגניהם יותלה מוסיפיםדתיים 

 בערב נקרא אשרהנוסח המסורתי של ההגדה של  והפרק שוטח את התגבשות -גלגולה של הגדהב. 

 אחת את הייתה לעיקרו של ליל הסדר ומהווה הפסח הגדתשנים.  מאות שערך כתהליך החג

כשהיא מהווה אמצעי מרכזי להנחלת  ביהדות ביותר והעוצמתיות העתיקות הטקסיות המסורות

מבנה, העוד הוא מבקש לספק הבהרות על מהותה, הרציונל שעומד מאחורי משמעויות החג. 

 . ממקורות מגוונים ומתקופות שונותוהקטעים שנכללו בה הלקוחים 

אך , היהודיות הקהילות מרבית בקרב הנהוג מגובש נוסח אמנם נשתרש המסורתית להגדה

להיפך,  .אין כל איסור לערוך בה שינוייםו היחס אליה שונה מזה של סידור תפילהה מבחינת קדוש

 . המצווה היהודית לספר על יציאת מצרים איננה מתמצה רק בקריאה בהגדה המסורתית

של סדרי הפסח הקיבוציים  ןמרכזלההגדות הקיבוציות היו  30-החל משנות ה -ג. קורפוס המחקר

שנחוגו בפורום המוני. הגדות אלה מעידות על יצירתיות, מקוריות ופוריות רבה כשהן משלבות בין 

קטעים מההגדה המסורתית )שחלקם מובאים כלשונם, ובאחרים נעשו שינויים או שהם היו רק 

נ"ך, מדרשים מהת -למקור השראה לכתיבתם של טקסטים חדשים( וקטעים נוספים מן המקורות

ופיוטים, לבין חלקים מקוריים חדשים עליהם נמנים טקסטים מקוריים, דברי הגות של אישי רוח 

ציוניים מובילים ושירים ולחנים המייצגים את התרבות העברית החדשה )כשהמשורר המצוטט 

ההגדה המסורתית אשר זאת במטרה להפוך את ביאליק(.  -ביותר בהן הינו המשורר הלאומי

ות עולמם, סתפי ה בעיניהם כגלותית לרלוונטית. בהגדות שניסחו הטמיעו את רעיונותיהם,נתפס

החזון  אתהלכה למעשה כמי שמגשימים  ולמעשה את משמעות החיים של יוצריהן בארץ ישראל

  והשיבה לארץ. הנבואי העתיק של יציאת מצרים 

 בקיבוצים שנוסחו תקותוהמר השונות ההגדות שלל מתוך מדגםבבחירה ה את מבהירפרק זה 

 הגדותב וכן חרוד עיןגבעת ברנר, יגור ו קיבוציםה . המדגם הנבחר עוסק בהגדות שלהשונים

שראו אור בין השנים הגדות הטווח השנים ב, כמו גם "הארצי הקיבוץ" תנועת לקיבוצי המשותפות

 דרך לפורצי היו. הפרק מספק סקירה רלוונטית על כל אחד מהם ומבהירה מדוע הם 1935-1964

 ת מדי שנה.  ושייחסו לניסוחן של ההגדות המחודש רבהה חשיבותועל ה ,בתחום

 

 .לאורך השנים ניתוח הפרשני של ההגדות הקיבוציותחלקה השני של העבודה מספק את ה

במידה רבה למבנה הצורני ולדפוס , ואפשר לראות כיצד הן נצמדו לא נוצרו יש מאיןן כאמור, ה

כשהיא נחלקת לארבע מתחילה בגנות ומסתיימת בשבח אשר  המסורתיתהספרותי של ההגדה 

במרבית כך גם  .גמר ההללו ברכת המזון, גוף ההגדה )ממגיד ועד שולחן עורך(, הקידושחלקים: 

י תוכנם של ההגדות הקיבוציות אפשר לשרטט בהכללה חלוקה מספרית דומה של פרקים, אם כ
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אלה שונה. כמו כן החלוקה ביניהם הינה סכמטית במידה רבה ולא תואמת בהכרח את האופן שבו 

  .הציגו עורכיה את חלוקתה

על הערכים ובכל אחד מהם אני עומדת פרקיהן השונים של ההגדות פרקי העבודה הינם בהתאם ל

בחרו שבו  המידהעל המרכזיים שבחרו להבליט, על האופן שבו באו לידי ביטוי תפיסות עולמם וכן 

או להתרחק מן המבנה המסורתי, להשמיט ולהוסיף פרקים חדשים, או לערוך שינויים  דלהיצמ

 גילמוהן דיון מעמיק באופן שבו  לספק. זאת במטרה , ועל המשמעויות של בחירות אלהבסדרם

  ועתיד. הווה, עבר בין מתודה של "רציפות והתחדשות" כשהן מקשרות

 מסוף שנות הארבעים ובשנות החמישים, אפשר לראות תהליכי היקבעות של ההגדות הקיבוציות. 

)הפרק שמקביל לפרק  אך כבר מראשיתן ניכר כי חלקים בהן היו קבועים יחסית ויותר קשיחים

, בעוד חלקים אחרים היו גמישים יותר גם הפרק שמסיים את ההגדה( 40-המגיד, ומאמצע שנות ה

פרק האביב  40-לקראת סוף שנות היותר )עד לכן התחלפו הקטעים שנכללו בהם באופן תדיר ו

 וכצפוי פרק האקטואליה(. 

, אשר בשונה ארבע השמות העיקריים של חג הפסח"חג האביב" הינו אחד מבין  -פרק האביב. 1

למשמעותו  החג, מתייחס למשמעות ההיסטורית והלאומית של םהקשורייתר השמות מ

מקורו של שם זה בתקופה שבה מציינים . האוניברסלית בהתאם למה שמתרחש באותה עת בטבע

 יםהעונתי םלהיבטי , אך הוא נקשר גם את החג בהתאם לזמן שבו יצאו בני ישראל ממצרים

והתנתק במידה רבה  שנים רבות בגולההעם היהודי חי במשך לאחר ששל החג.  יםחקלאי

ממהותה המוחשית של אדמת ארץ ישראל, מקצבו של מעגל השנה החקלאי, הנקבע לפי עונות 

ביקשו להחזיר ולכן הם השנה ושלבי הצמיחה של הטבע, שב להיות בעל משמעות עבור החלוצים 

 לחג הפסח את יסודותיו שאבדו לו לאחר חורבן בית המקדש. 

חקלאית, ההגדות הקיבוציות ממשילות את ההתחדשות של הטבע -ות העונתיתמעבר להתייחס

לא עבודת האדמה וההתיישבות  שה ומציגות אתחד-תחייה הלאומית במולדתם הישנהבעונה זו ל

ציונית ה , אלא בראש ובראשונה כהגשמה של שליחותםלמילוי צרכיהם הקיומייםרק כאמצעי 

 . "גאולת הקרקע"ל

היוצר של עורכי ההגדות חידוש מפרי  מרביתוהמסורתית מקבילה לפרק זה,  מכיוון שאין בהגדה

. הפרק מתאפיין בריבוי של שירים עבריים אשר הוחלפו בהגדות המאוחרות יותר הקיבוציות

בבתי הכנסת בשבת  לקרואהבקהילות אשכנז אשר נהוג בפסוקים מתוך מגילת "שיר השירים" 

התייחסויות לתמורות  שופעים שנכללו במגילה. השירים החלה במהלך שבעת ימי הפסח

 .העונתיות, ובעיקר לעונת האביב המוצגת בה כתקופה האידיאלית לפריחתה של אהבה

הפרק מתבסס על הסיפור המקראי על  פרק המקביל לפרק "המגיד" שבהגדה המסורתית.. 2

יציאתם של בני ישראל ממצרים תוך שהוא מרחיב על קורותיהם של בני ישראל מעבר למה 

שמובא בהגדה המסורתית. כיוון שההגדה המסורתית צינזרה חלקים רבים מהסיפור המקראי, 

ם זאת להרחיבו בעיקר באמצעות פסוקים מספר שמות ומדרשים. ע בחרו בקיבוצים השונים

של ההגדה  "המגיד"של חלק אפשר לראות מגמה לאורך השנים לכלול יותר קטעים מתחילתו 

 . המסורתית

ההבדל העיקרי בין האופן שבו מוצג סיפור יציאת מצרים בהגדה המסורתית לבין זה שבהגדות 

הקיבוציות, הינו בכך שההגדה המסורתית מציבה את מעשיו הניסיים של האלוהים במרכז הבמה 

 ההגדות הקיבוציות מבליטותבעוד ומצנזרת במידה רבה את התשוקה למימושה של החירות, 

הדוגמה הבולטת לכך ריבונות האדם.  רעיונות בדבר ,בהתאם לתפיסותיהם החילוניותלעומתה, ו
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נדחקה כמעט אולם  ,שמילא תפקיד מרכזי בסיפור יציאת מצרים ,מותו של משה רבנודהינה 

סורתית. עורכיהן של כל הגדות הפסח הקיבוציות שבחנתי בחרו להציג לחלוטין מן ההגדה המ

עוד מרחיבות ההגדות בפרק זה  .ולתפקידו כמנהיג העםיחס באופן מפורש ונרחב לדמותו ולהתי

מבין כל חלקי  .מעבר לתיאור שעבודם של בני ישראל במצרים ויציאתם משם, על נדודיהם במדבר

 וקדם יחסית והיה לבעל מבנה ברור. ההגדה, תוכנו של חלק זה התגבש מ

שזורים , כמו גם משנות אידיאולוגיות ,ההתייחסויות האקטואליות -אקטואליה והגות ציונית. 3

לכל אורכה של ההגדה, אך כאן הם מקבלים מקום נרחב. פרק זה שבדומה לפרק האביב אין לו 

מתייחסים הן לנעשה כולל בעיקר טקסטים מקוריים ייחודיים ה ,מקבילה בהגדה המסורתית

דברי הגות של מנהיגים ציוניים הקוראים לשחרור העם  , לצדובקיבוץ הספציפי ,בעולם, בארץ

היהודי ממאורת גלותו )ובעיקר מאת ברל כצנלסון וי.ח. ברנר( ושירה עברית. פרק זה כולל גם 

ציטוטים מהתנ"ך במטרה להציג את עשייתם החלוצית כחוליה העיקרית המגשימה את חלום 

פועל יוצא שילוב הציטוטים מהמקורות הינו . הדורות אודות שיבת העם היהודי כבני חורין לארצו

בין גלות וגאולה, חורבן  נעהמי שכ -של התפיסה שלהם את היסטוריה היהודית כמחזורית

 . ותקומה

באופן הדרגתי אפשר לראות כיצד סופן של ההגדות הקיבוציות  -הפרק שמסיים את ההגדות. 4

שירת "חד גדיא" בנוסחים  ובהםההגדה המסורתית  מסופה שלחוזר לאמץ לחיקו טקסטים 

 ". שונים והפיוט "חסל סדר פסח

 

כמעט מדי שנה חזרו עורכי הגדות הפסח הקיבוציות וחשבו מחדש איזה שינויים יש להכניס בהן. 

למרות ההבדלים בין הגדות הפסח הקיבוציות השונות, והעובדה שנכתבו במקומות רבים ועל ידי 

שהן הפרשנות הדינמית והמשתנה עמת רוח דומה. אנשים שונים, אפשר למצוא כי בכולן מפ

כמו גם , לטקסטים שעד אז נתפשו כקאנוניים ומקודשיםמספקות בהתאם למהלכי ההיסטוריה, 

הערכים החשובים עבור ההתיישבות הציונית החלוצית, ובאותה העת גם שמשתקפים מהן  ןהאופ

אלה הקנו להגדות , לאומיים-הנרטיבים הציוניים התפקיד שמילאו בשכתוב, הבניית וביסוס

מגוללות את סיפור אשר  הקיבוציות ההגדותחשיבותן של מעמד מיוחד, אם כי לא מחייב. מעמד 

התגבשותה של החברה הישראלית בארץ ישראל ואת מפעלה החשוב של הציונות כתנועת שחרור 

מרתק  היסטורי מסמךותן הילחורגת הרבה מעבר  הממשיכה את חיי העם היהודי, לאומי

 . אנו לימינו גם רלוונטיתכשמורשתן 
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 יהדות כתרבות

 

, נמצא 1שהיה אחד המשוררים העבריים החשובים בתקופתו (1987-1918) קובנר אבאבעזבונו של 

 שיר ההגות "מיהו יהודי?":

רחו //"יהודי הוא  עַל כָּ  מי שרוצה להיות יהודי / ומי שהוא יהודי בְּ

 יהודי הוא מי שמאמין באמונה שלֵמה / ויהודי הוא שמחזיק באמונה שסועה //

 יהודי הוא מי שמניח טלית ותפלין / ויהודי הוא מי שזרק טלית ותפלין //

 יהודי הוא מי שקשה לו להיות יהודי / ומי שמתקשה להיות דבר אחר //

 //ויהודי הוא מי שאינו יודע היכן קבר אמו יהודי הוא מי שנולד לאם יהודיה/.....

 יהודי הוא מי שהתיר עצמו מכבלים / ויהודי הוא מי שאסר עצמו בכבלים //

 יהודי הוא מי שהוריש לאנושות את הגעפילטע פיש במקורם / ואת ספר התנ"ך בתרגום //

  שמאל לעולם דוחה אותו לימין//ומי שה/ הוא מי שכותב מימין לשמאל יהודי

 // ומי שקיומו עדין בבחינת רִבוּעַ המעגל/ שמעגל יצירתו נתגלם באותיות מרֻבעות יהודי הוא

  נבדל משאר בני אֻמות העולם/ מלבד מה שהוא בדול מהם// יהודי הוא מי שאינו

 //בראש חוצותויהודי הוא מי ששונא את עצמו  הוא מי שהאחרים שונאים אותו בחשאי/ יהודי

את נפשו על  ויהודי הוא מי שחַיָּב למסֹר יהודי הוא מי שמסר את נפשו להביא את העולם לביתו/

 //ביתו הוא

, 2011)קובנר,  יהודי הוא מי שיודע לשאֹל / ויהודי הוא מי שאינו יודע לשאֹל // עד שפותחים לו

84 .) 

. התשובות שמספק יהודיומיהו  מהו שבשאלות והתהיות האפשרויות מרחבל שיר זה מתייחס

קובנר לשאלות אלה נובעות מתפיסה שמרחיבה את ההתייחסות למושג יהדות אל מעבר להגדרה 

ת על תהמצומצמת שרואה בה רק דת או לאום. תפיסה זו של הזיקה ליהדות כמי שמושת

ציג זה המהיסטוריה, תרבות, חוויות וערכי מוסר משותפים, מהווה את נקודת המוצא למחקרי 

התרבותית  את הגדות הפסח הקיבוציות כאחד התחומים הפוריים והמשפיעים על היצירה

, ולכן מצאתי לנכון להרחיב על אודותיה בפתח עבודתי בפרק מבואי חילונית-ישראלית-היהודית

 זה. 

 

מקורו של  .לבנטשהתבססה ב קבוצה אתניתבאלף השני לפני הספירה אצל של היהדות ראשיתה 

 כבר. יהודה בן יעקב -נגזר משמו של שבט יהודה שנקרא על שם אביו הקדמון"יהדות" לדת השם 

 האתנית לקבוצה המשתייך אדם לציין שבא כמי" יהודי" המונח את למצוא אפשר ך"בתנ

 (. אסתר ומגילת' ג דניאל', ח זכריה', נב ירמיהו) יהודה בממלכת שמוצאה

 של ממנהיגיה באואר יהודה, ופרופ' חילונית ליהדות המכון בראש עומדה מלכין יעקב' פרופ

 התרבות של ההיסטוריוגרפיה, קובעים בהתבסס על בישראל הומניסטית חילונית ליהדות התנועה

 פלורליסטית תרבותל היהודית התרבות הייתה, ימינו ועד ראשיתה למןהיהודית, כי  והדת

                                                 
 המחתרת חברובמהלך מלחמת עולם השנייה היה  ,דעות והוגה מנהיגכמו כן היה קובנר  1

 ובמלחמת החורש עין קיבוץ חברוהיה  עלה לארץ המלחמה לאחר .פרטיזןו בוילנה הלוחמת

 בית בהקמת מרכזי מילא תפקיד בהמשך .גבעתי חטיבת של התרבות קציןשימש כ העצמאות

 .היהודי העם כמוזיאון התפוצות

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%A7%D7%91%D7%95%D7%A6%D7%94_%D7%90%D7%AA%D7%A0%D7%99%D7%AA
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%A7%D7%91%D7%95%D7%A6%D7%94_%D7%90%D7%AA%D7%A0%D7%99%D7%AA
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9C%D7%91%D7%A0%D7%98
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9C%D7%91%D7%A0%D7%98
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שכללה תחתה זרמים שונים שסיפקו פירושים שונים לשאלת הזהות והמסורת היהודית.  ודינמית

הם מצביעים על כך כי מאפיינה זה הוא שהביא לכך שהיהדות שרדה למעלה משלושת אלפים שנה 

 (. a2006 ,92-93 ,112-115, מלכין; 45, 2006, באואר)והוא גם אשר מבטיח את המשך קיומה 

 ההגדרהעד לעת החדשה הנמשך גם כיום. מתמשך הינה תהליך חילונה של המחשבה היהודית 

 אשר מבוססת על היהודית הדת עםבאופן בלעדי  אותה זיהתה "יהדותשל המושג " הרווחת

 ובאנושות בעולמנו, ביקום השלטת עליונה ישות של קיומה בדבר תאיסטיות אמונות מערכת

ביקורתי כלפי  ולא היה בה מבטות היהודית רובה ככולה דתית, ההגבהתאמה הייתה גם . כולה

היו רבנים היהודים, שרבים מהם הדת אלא מחויבות לרעיון ההתגלות ולכתבי הקודש. ההוגים 

כללו בכתביהם התייחסות למצוות , שעסקו גם בפסיקה או מילאו פונקציה אחרת בחיי הקהילה

. אפשר לראות שבקיומן את התועלת החברתית הדת, ביארו את טעמיהן ונימקו את החובה או

כמי  "אין אומתנו אומה אלא בתורותיה": בספרו עיקרי האמונות והדעותסעדיה גאון בדבריו של 

הפילוסופיה היהודית )או של  על הקשר 18-שרווחה עד לאמצע המאה ההתפיסה שמייצגים את 

   (.3, 2007)ברינקר,  סופיה של היהדות( עם תורת ישראלהפילו

התרבות, וכן רעיונות בדבר  שלעם התפתחותם של תחומי המחקר הסוציולוגי והאנתרופולוגי 

ומשמעות הקיום היהודי הורחבה ההגדרה של היהדות חילונית, -קיומה של זהות יהודית לאומית

גם  מספקת היא אך, ומנהגים אמונות של מערכת מציעהאמנם  כדת היהדותוהתבססה ההכרה כי 

 הזיהוילכן . תודיהיה לדת הדוקה זיקה בהכרח לכולן שאין משותפות משמעויות של מכלול

-רפאל & בן-בן) היהודי הקיום של אחד להיבט רק למעשה מתייחס הדת עם היהדות של הבלעדי

 . (57-60, 2006חיים, 

תחילה בקצרה התפתחויות היסטוריות ותיאורטיות בהקשר של יחסי דת פרק מבואי זה יציג 

התמורות שחלו ביהדות והתפתחותה של המחשבה החילונית וחברה. אלה רלוונטיים לדיון על 

, אשר מקבילה במידה רבה לתהליכי החילון שהתחוללו 18-בחברה היהודית מסוף המאה ה

מסוף התמורות שחלו ביהדות קע לדיון על אלה גם מהווים את הרבתרבות המערבית הכללית. 

 19-מסוף המאה ה, ושהביאו להכרה ביהדות כתרבות. בהמשך ארחיב על התפתחותה 18-המאה ה

ועל השינויים שחלו בפרשנויות שיוחסו לעניין הזהות  של התפיסה שרואה ביהדות כתרבות

תרבותית העברית. בסופו חילונית והאופן שבו הם באים לידי ביטוי בעשייה ה-ישראלית-היהודית

ואת הרלוונטיות של  אסביר איך כל אלה באים לידי ביטוי בהגדות הפסח הקיבוציות של הפרק

  רעיונות אלה לפירושן וניתוחן של ההגדות הקיבוציות.

 

 "אזרחיתה"דת ותיאורית ה חילון תהליכי -דת וחברה

, ובעקבותיו אנושיות תופעות על אודות ביקורתי מחקרהחל בעידן הנאורות התעורר העניין ב

הוגים שונים להגדיר את המושג "תרבות". הפירושים והשימושים השונים שהוצעו למושג  ביקשו

, מעידים על כך כי התרבות נוגעת לכל תחומי החיים 20-ועד לאמצע המאה ה 18-זה בין המאה ה

הידע המחקרי  של האדם ולכן זהו מושג מורכב וקשה להגדרה מדויקת וחד משמעית. בעקבות

שהצטבר מאז צמיחתם של מדעי הרוח והחברה ועד היום, התבססה ההבנה הרווחת של התרבות 

אלא , הבתוכ מרכזי מקום שלאלה אף, ואינטלקטואלית אומנותית עשייה רק לא ףמקיכמושג ה

כמכלול המשמעויות המשותפות לקבוצות, עמים, אומות וישויות קולקטיביות. בבסיסה של 

האדם המתאפיינים -חברתי של בני-הגדרה זו נמצאת ההנחה כי התרבות הינה תוצר אנושי

ת לתופעות המשמעות המיוחסבהיותם יצורים בעלי תודעה ולכן הם אלה שמעניקים את 
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משמעות, הוא שמאפשר לבני האדם לגבש מסגרות שבהם הם חווים ולעצמים. ייצורם של עולמות 

 את קיומם הקולקטיבי והאישי ככזה שיש בו מבנה וסדר, ושהינו בעל הגיון, משמעות ותכלית.

 והבלעדית המרכזית למערכת השונות הדתות היו האנושות של ההיסטוריה מרבית במשך

 קשה הייתה והתרבות הדת בין ההבחנהן , ולכקולקטיביות לישויות ומשמעויות תכנים שסיפקה

, עם תהליכי הקידמה והמודרניזציה והתפתחות המדע 18-החל במאה ה(. 12-33, 2011, רגב)

והטכנולוגיה, נחלשה אחיזת הדת בחברה )אם מבחינת האמונה ועם מבחינת כוחה החברתי(. 

על החברה  לביןבינה יחסי הגומלין , החברות בכל כמעט הייתה לכוח חשוב הדתומכיוון ש

היו לסוגיה שתפסה מקום מרכזי בהתפתחותו של מדע הסוציולוגיה כבר תופעותיהם השונות 

 (. 157-159, 2013)סוקר & ליאון,  19-מראשית דרכו במאה ה

 אמיל דורקהיים היה מראשוני הסוציולוגים שעסקו בחקר הדת. התיאוריות שניסח דורקהיים

, הסיטו את הדיון המחקרי שבחן את מערכת זה תחום של יהסוציולוג למחקר יסוד לאבני היוש

האמונות והאידיאולוגיות העומדות בבסיס הדתות השונות, לפרקטיקות שהן מייצרות.  

רב על  לדתות השונותובהם גם דורקהיים, מצביעים על כך כי המשותף  ,שוניםסוציולוגים 

 . הבדלים ביניהןה

" קודש"כך מוצא דורקהיים כי התכונה המשותפת לכל הדתות באשר הן היא ההבחנה בין 

(sacred) חול" ו"(profane) .זו לפי דורקהיים נוגעת לא רק לאורחות חיים, אלא היא  הבחנה

 חלוקהכיוון שנגזרת שלה היא  ,משותף מכנהסביב  (cohesion) חברתית לכידותמייצרת 

 .((Durkheim, 1915 אחריםה לבין בינינו המבחינה תרבותית-חברתית

( secularizationנוגעות למונחים "חילון" ) והחול הקודש בין ההבחנהנגזרות בלשניות של 

 הנבדליםמודרניים בעיקרם  מושגים . שניהם"חול" מילהששורשיהם ב secularism)ו"חילוניות" )

 כפי והחול הקודש בין ההבחנה של יוצא כפועל. בשני האחד קשורים גם העת באותה אך, מזה זה

 חד הגדרה להם אין למעשה אך, לדתיות תזה-כאנטי מוצבו הם, דורקהיים עליה שהצביע

 . שונות עניין נקודות ובעלת מגוונת להיות יכולה אליהם ההתייחסות ולכן משמעית

 אך, דתית ונאמנות לסמכות שמתנגדת אידיאולוגיה לתיאור בתחילה שימש אמנם" חילון" המושג

 נהיו השונים חייהם בתחומי אנשים של פעולותיהם שבו תהליך ולתאר להתייחס בא כיום שימושו

  .הדת חוקי פי על ופחות אוטונומיות ליותר

-Sommerville, 1998, 249) החילון תהליכי של תולדה שהוא מצב מציינת ,"חילוניות"האילו ו

; 164, 1993, גרוס ;12-13, 2013, פיינר&  מרגולין&  לבב-בר; 11, 2006, חיים-בן&  רפאל-בן; (253

 העידן ראשית מאז, בפרט המערבי עולםבו, בכלל אנושותב ( אשר מתחוללים71, 2013, פרוגל

 גםכך , בכל נוכחים שביטוייהם תהליכים של מקבץ הינם החילון שתהליכי מכיוון. והמודרני

 .היבטים ורבי מגוונים אודותםעל   הדיונים

 ההשכלה תנועת של ופריחתה צמיחתהבאירופה עם  18-שורשיהם של תהליכי החילון במאה ה

(. XV, 2007, יובל) הפילוסופיה תחוםמו האמפיריציסטי המדעי הזרם מהתפתחותאשר הושפעה 

 יסודות של כמכלול היקום של מחולנת תפיסה עמדה שהתפתחו החדשות האמונות של בבסיסן

 מי בקרב לרווחת ונהייתה הלכה עוד. אלוהית התערבות ללא מאליו ומתפתחים אותו המרכיבים

 אפיקורס היווני הפילוסוף של יורעיונות על המתבססת התפיסה, דתיים כאנשים בעצמם ראו שלא

 השמרנית הדתית הגישה נגד יצאה זאת תפיסה. האדם כתכלית האנושי המוסר ערכי את המציבה
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 הדת כהני ידי על שהובעו כפי האל רצונות בדבר האמונה את והחליפה במרכז האל את שהציבה

 (.a2006 ,91-141, מלכין) כשליחיו

כי בחברות מודרניות  שחקר את התרבות האמריקאית טען בלה רוברט האמריקאי הסוציולוג

מערכות לטענתו גם ה אזרחית". שבהן התערער מעמדה של הדת המסורתית, החליפה את זו "דת

 חברתית לכידות וזאת הן עושות באמצעותנדרשות להצדיק את קיומן  תוהמודרני תיותחברה

 בתרבות זיהה בלה. , תפקיד אשר ייחס דורקהיים לדת המסורתיתמשותף מכנהסביב 

 תיאורטית מסגרת סיפק ובכך דתיים יסודות ,במהותה כחילונית אז עד שנתפסה האמריקאית

 במונחים שימוש חילוניים, תוך שהוא עושה ומיתוסים אידיאליים, טקסים, סמלים להבנת כוללת

 של קיומם על אודות בלה של . טענתוכדי לתאר ולנתח הוויה חילונית הדת מתחום ומושגים

 החברתי המכניזם את דורקהיים של אפיונו על מתבססת מודרניות בחברות דתיים מימדים

 תודעה המייצרים מוסריים-חוקיים וקודים אמונות מערך שמספקת כמי הדת שממלאת

מובחנת המתבססת על מערכת  לקהילה המאמינים את המלכד הגורם את המהווה קולקטיבית

 עם כל של בחייו הקיים הדתי מגדיר בלה כהשתקפות המימד "האזרחית דת"ה ערכים אחת. את

 לדת בדומה האזרחית הדת את מאפיין הוא .ההיסטורי ניסיונו את מפרש הוא באמצעותו אשר

 גם כמו, לאומיים אזרחיים וערכים לרעיונות קדושה של מימד המייחסת ככזו המסורתית

 למושגים משמעות ויוצקים לאומי לפטריוטיזם נקשרים שלרוב, ופולחנים מיתוסים, אובייקטים

  ".מדינה"ו" אומה"כמו 

 מתפקדותתרבותיות ה-הינן מערכות חברתיותבפועל  המסורתית והדת האזרחית הדתלפי בלה, 

להשתייכותו ו היחיד של לקיומם ומשמעות תוכן מספקות הן כאשר זהה באופן

עם זאת, ישנם הבדלים בין הדת המסורתית (.  (Durkheim, 1915; Bellah, 1967, 1-21תיתהחבר

 הדת בבסיס. שלהן הלגיטימציה מקור את מעגנות הן שבו מהאופן לדת האזרחית, הנובעים

, ומכאן גם מטרתה טבעיים על כוחות בעלות בישויות האמונה נמצאתהמסורתית כאמור 

 אינה דורקהיים לפי טבעיות-על יישויות של קיומן בדבר האמונה אךהמוצהרת כעבודת האל. 

 הדת, לדידו. החברה של הפשטה למעשה הינן אלה יישויות שכן, לדת הכרחי יסוד בפועל מהווה

לעומתה הדת . הערצתה מושא היא עצמה כשהחברה לעצמה החברה סגידת למעשה הינה

 .האדם ריבונות עיקרון על האזרחית מציבה במרכזה את הלאומיות המתבססת

-החברתי המימד בין דיפרנציאציה בה שאין בכךגם  המסורתית הדת מן נבדלת הדת האזרחית

שמבקשים לחשוף את  המחקרים ולכן(, 29-30, 1980, יחיא-דון) הדתי המימד לבין פוליטי

 בעיקר אלא, הגלויים למימדיה רק לא להתייחס נדרשים בחברה "אזרחיתה דת"ה תפקודה של

 . הסמויים לאלה בלה שעשה כפי

 הולם" אזרחית דת" המושג כי סבורים יחיא דון ואליעזר ליבמן רלס'צ הישראלים הסוציולוגים

 במושגים שימוש הציונות עשתה שבו האופן על במחקרם. הציונית והפעילות ואת הרעיון את

 את ולתקף לאשרר כדי כי טוענים הם ,וצרכיה מטרותיה לצורך מסורתיים יהודיים וסמלים

 העם, היהדות שבין הזיקה את לטפחו ישראל בארץ החדשה החלוצית החברה של היהודית זהותה

, ליבמן&  יחיא-דון) אזרחית דת התפתחה בארץ החל בתקופת היישוב ,ישראל ומדינת היהודי

1984 ,461-485 .) 

 עשו גם הם שימוש שלח, ואילנה שפירא אניטה, אלמוג עוז כגון נוספים ישראלים חוקרים

 חלוצית-הציונית האידיאולוגיה של תפקודה כדי להסביר את" האזרחית דת"ה תיאורייתב

אזרחית" ה(. תיאורית ה"דת 1975; שלח, 1997; שפירא, 1996)אלמוג,  הישראלית בחברה
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שמהווים את אחד המרכיבים  החגים טקסישל  מחדש יצובםערלוונטית בהקשר של הדיון על 

 המרכזיים בגיבושה.

 

 תהליכי החילון ביהדות ותפיסת היהדות כאופציה תרבותית

 ותרבויות לחברות הייתה הדת ביהדות, בדומה, 19-ה המאה ותחילת 18-ה המאה לסוף עד

. והפוליטיקה הכלכלה, המוסר עקרונות, החברה על שהשפיעה האידיאולוגית תבניתל, אחרות

 לכוח הייתה אבל, מקום בכל שלטה ולאשל היהודים  חייהם נדבכי לכל חדרה לא אומנם היא

  (.35-48, 2006, באואר) בכול הורגשה נוכחותו אשר עוצמה ורב מלכד

תנועת ההשכלה.  יה שלרעיונותהתחוללה בעקבות חדירת מחשבה היהודית בהתמורה העיקרית 

ראשיתו של העידן את ( כמי שמייצג 1786-1729 בן מנחם ר' משהמשה מנדלסון )יש הרואים ב

מעבר המכרעת בתולדות העם היהודי )פלאי, ולמעשה את תחילתה של תקופת היהדות ב המודרני

אשר דחה באופן מוחלט את הרעיון  ,17-שפעל במאה ה ,בשונה מברוך שפינוזה ,מנדלסון(. 9, 1972

הדמויות המורכבות אחת ל, היה (98-102)יובל,  יהודי החילוני הראשוןל האלוהי ונחשב

, וזאת על אף שמרבית החוקרים לא רואים בו רפורמטור. ייחודו בהיסטוריה היהודיתוהמשפיעות 

הודי המקיים את מצוות הדת המסורתית י שהיה בעת ובעונה אחת גםהינו בכך של משה מנדלסון 

נאורות. התנועת  שלקח חלק פעיל בשיח הכללי שלמוערך פילוסוף  וכןוסר למרותם של הרבנים, 

בהגותו לשלב  ביקשלכאורה שני אלה ייצגו קטבים של עולמות מנוגדים זה לזה, אך מנדלסון 

קש להמיר את ילשיח הנאורות, הוא ב בהתאםה. לאלמשותפות המגע הנקודות וליישב בין 

ייחודה וגדולתה של היהדות בפומביות ומצא את  ,ההגדרה התיאולוגית של המושג "התגלות"

)פלאי,  והחוקים שהיו למצוות המעשיות שנילוות לה ומאפיינות אותה ,שבה הוענקה תורתה

1972 ,9-48 ,120-132) . 

 כמגמה היהודית ההשכלה תנועת של 19-וה 18-ה במאות לצמיחתהמנדלסון היה מקור להשראה 

 ההשכלה תנועת של רעיונותיה את שאימצו יהודיים משכילים הובילו אותה אינטלקטואלית

 מהתגובות לאחת שהייתהת, ציונילאומית יהודית  תנועההתגבשה זו ל 19-ה המאה בסוף. הכללית

 תגובות) החדשה בעת היהדות התמודדה שעמם השונים האתגרים נוכח היהודים נקטו שבהן

 במצוות לערוך בצורך שהכירו דתיים זרמים של צמיחתם, האורתודוקסית היהדות היו אחרות

 עמדו . בבסיס התנועה הציונית(נוספות חדשות חילוניות ותנועות, לתקופה בהתאם שינויים הדת

 וחופש דת חופש כגון וליברליים סוציאליסטיים, חילוניים מרעיונות שינקו מהפכניים יסודות

-249, 1997, שפירא ;a2006 ,91-135, מלכין ;147-149, 58-59, 2006, חיים -בן&  רפאל-בן) ביטוי

274 .) 

 ,םמצמיחתרעיונותיהם התייחסו לא רק לשחרור מכבלי הדת והאמונות הדתיות, אלא הושפעו גם 

ויות קבוצתיות קיומן של יש בדבר מודרנייםולאומניים  לאומיים רעיונות של ,18-ה מהמאה החל

ושמבקשות לבדל את עצמן באמצעות הבלטת  ,מובחנות המתבססות על שיוך אתני ותרבותי

 העם את ולהפוך הגלותיים היהודיים החיים את לשנות תבעה ציונית-הלאומית התנועהייחודן. 

 של יסודות כלל ציוני-הלאומי הרעיון. ישראל בארץ מדיני-הטריטוריאלי במובן ללאום היהודי

 מתוקף ישראל לארץ וזיקה( 15-16, 2002, זעירא) היהודי לעם מההשתייכות הנובעים המשכיות

 . הלאומית זהותו את לממש היהודי העם יוכל שבו היחידי כמקום, יומין עתיק היסטורי קשר

 לפעולה מנועל לא להיוותר רק בגדר משנה רעיונית, אלא להפוך השאפ הציונית הלאומיות

למערכות תרבותיות שיתמכו בתהליכים  הנזקק יא, ולכן ה(1-5, 2004, ישראל-בן) אקטיבית



 

6 

 

 גם אלא פוליטית -לאומית תנועה רק הייתהלא  הציונות לכןהחברתיים שאותם ביקשו לקדם. 

  (.249-274, 1997, שפירא; 147-149, 2006, חיים -בן&  רפאל-בן) ותרבותית חברתית תנועה

-ובראשית המאה ה 19-בעשורים האחרונים של המאה ה הציוניםראשוני של לארץ  עם עלייתם

 חלופית לזו "הישנה" שזנחו בגולה. יצירתה של תרבות יהודית חדשהב , הלך וגבר הצורך20

( וכי 29-56, 2002)זעירא,  מסורות חדשותלעצב  יש מקוםהייתה כי  תהליך זההאמונה שהנחתה 

 בסיס בעלת בזהותלהמיר  ניתן ,בלבד דתיים בפרמטריםעד אז  שהוגדרה ,היהודית הזהותאת 

; 147-149, 2006, חיים -בן&  רפאל-בן) משותפים מגוונים מאפיינים המתבססת על יותר רחב

 (. 274-249, 1997, שפירא

 שבין ההתנגשויות עםלהתמודד  הציונות על שבו לאופן מגוונות פרשנויות הציעו שונים הוגים

 שמקורם האמונות מכלול לבין, מהפכנית-חילונית-לאומית כתנועה שלהם והאינטרסים הערכים

 . המסורתית ביהדות

 של האידיאולוגי הזרם את שייסדומי  הציונות של הוגיה ראשי ביןהיה ( 1856-1927) העם אחד

 היהודית הזהות של הגדרתה על והמשפיעים החשובים האישים לאחד והיה" הרוחנית ציונות"ה

. משנתו ביקשה ליצור רציפות בין כתרבות היהדות של התפיסה של גיבושה ועל לאומית-החילונית

המסורת אשר הונחלה מדור לדור, ולגשר בין התהום שהלכה והתרחבה בין "הדור הישן" שדבק 

קפאה על שמריה ולא אפשרה החדרה של שינויים אליה, לבין במידה רבה ש ,ביהדות הדתית

 (. 25, 1981ות האירופאית המודרנית  )שביד, "הדור החדש" שהושפע עמוקות מהתרב

בנוגע  דורקהיים של רעיונותיו מהדהדים לאומית כתרבות ליהדות העם אחד של בפרשנותו

. דתיים ממקורות משמעותו את היונק מוסרי משותף מכנה על המתבססת החברתית לכידותל

החילוניות מבקשת להפשיט הדת לדידו, מציעה הסברים תיאולוגיים לקיום האנושי, בעוד 

 אחד של יציאתו את לראות אפשר זו מפרספקטיבה. הדתיהתרבותיות את המימד  ותהפרקטיקמ

, לאומית תרבות לעבר ביהדות הדגש את להסיט והניסיון ,היהדות של הדתית הפרשנות כנגד העם

 לכידות לאפשר נועד זה תהליך. הוא נהפוך, ודתיים חילוניים בין מחלוקות לעורר רצון כאל לא

 . המשותפת יהדותם סביב כולו היהודי העם של

 יצירתו, זה לעם המיוחדת הלאומית הרוח את ומשקפת המבטאת כזהות תפס הוא היהדות את

 עם היהדות כשזיהוי, היסטוריות תפתחויותהמה שהושפעה היהודי העם של והמתמשכת העצמית

 עם כי סבר הוא. היהדות של העצמית בתפיסתה השונים מהשלבים לאחד הייתה היהודית הדת

 לבחור עליו השב דרכים פרשת בפני היהודי העם נימצא, יהודיים-לאומיים רעיונות של צמיחתם

 .  הלאומית תחייתם של והמעשי הממשי יישומהל שונות אפשרויות מבין

 המסורתית היהודית לדת דורו בני של ביחס שחלו המהותיים השינויים כי האמין העם אחד

 הלאומית כמסורתו ביהדותו לדבוק לו שיאפשרו דרכים למצוא היהודי העם את מחייבים

 בקרבו התגבשה, החלוצים התמודדו שעימםהשונות  למצוקות שהתוודע לאחר. וההיסטורית

 שסברו כפי ארצה שיגיעו היהודים במספר תלוי איננו בארץ היהודי היישוב של ביסוסו כי האמונה

 ארצה להעלות ביקשו אשר "(מדינית ציונות" של בתפיסה שהחזיקו" )יוןצ חובבי" תנועת אנשי

 לדידו, .האיכות חשיבות את הדגיש לעומתם העם אחד. יהודים של האפשר ככל גדול מספר

 וכיון. לאומיתה גאווההו מוטיבציהה על יותר רבה השפעה יכולת אנשים של איכותי למיעוט

 העם של העיקרית בעייתו הוא מצא את היהודית בלאומיות מרכזי מקום לתרבות ייחס שהוא

 של רוחניותם טיפוח המענה לעניין זה יהיה על ידי כיסבר ו ורוחנית תרבותית כבעיה היהודי

 . המתיישבים
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 למדינה אם כי היהודים למדינת רק לא תהיה ישראל ארץ לפיו חזונו הוא שוטח את מאמריוב

 חייבאמצעות לתפיסתו יתאפשר זה . דבר היהודי העם של" רוחני מרכז"שתהווה אותה  יהודית

 טיפוחה לרעיון המוצא נקודת. היהודית המתחדשת זהותה של לגיבושה שיתרמו יהודיים תרבות

 היהודי את המשחררת חילונית יהדות קיימת כי הייתה שקידם עכשווית יהודית תרבות של

 . 2המסורתית הדת למצוות תחליף ומציעה היהדות אל וזיקתו זהותו מלבטי החילוני

( קרא אחד העם לשינוי דת ישראל מ"דת 1894במאמרו המפורסם של אחד העם "תורה שבלב" )

כתובה ל"דת ספרותית". המונח ההספר" שאותה פירש כהיותו של העם היהודי עבד של המילה 

שהציע מגלם פוטנציאל לגילויי רגישות לצרכי הדור המעצב את התרבות היהודית העכשווית על 

, והקריאה המחודשת ובסיס אבני הבניין של עברם. המהפכה ביחסו של העם היהודי למקורותי

המחולנת בהם, לצד החזרה לכתבים יהודיים עתיקים שנזנחו, היא שתכשיר לתפיסתו את 

 היהדות כתרבות. 

 ואף םיהעברי המשוררים לגדול שנחשב מי, היה העם אחד של מהגותו מכל יותר הושפעמי ש

משורר העברי המצוטט ביותר הוא ה, ו(1873-1934) ביאליק נחמן חיים -"העברי הלאומי משורר"ל

הגותו של ביאליק על היהדות כתרבות, התפתחה במקביל לזו של  בהגדות הקיבוציות שחקרתי.

תחילה כתלמיד מעריץ, ואחר כך כמי שהעניק לה פרשנות משלו. ולמרות ההבדלים  .אחד העם

 כי ביאליק סבר העם לאחד בדומה(. 26, 1981עיונות מקבילים )שביד, בתפיסותיהם, בבסיסם ר

 היא התורה כי ההנחה שבבסיסו" ישראל תורת" המושג של המסורתי מובנו את להמיר צריך

 לייצר צריכים ישראל שבארץ האמין הוא גם". ישראל תרבות" במושג ,היהודי העם של תרבותו

 בה שחלו לשינויים בהתאם היהודית תרבותם את מחדש לעצב ליהודים שיאפשרו התנאים את

 .3האחרונות המאות במהלך

 1926-תרם להפיכתה של העיר תל אביב שבה קבע את ביתו למרכז תרבות. בלכן עם עלייתו ארצה 

חגיגה שהתקיימו בליל שבת והיו למפגשי תרבות  -מסורת "עונג שבת"היה שותף לייסודה של  

 אנשי רוח דתיים וחילונייםשבה לקחו חלק מרצים ו ,הרחבהפתוחה לקהל  מודרנית-מסורתית

. עם התגברות ההתעניינות המתחדשת עבריתהיהודית התרבות של ה ההווי עלדיון  תוהיו לזיר

הולדתו השישים של ביאליק ום ולכבוד י מפגשיםהצורך במשכן קבע ל התעורר ,באלההציבורית 

-שם" )לויבית התרבות "אהל  ,שמואל בלוםתרומה של הנדבן הציוני באמצעות , 1929-בהוקם 

 (. 2010לין, 

                                                 
 לקובץ ליקט ושאותם 1895-1889 השנים בין שכתב השונים המאמרים מן ללמוד שאפשר כפי 2

, 1901,  1895) מהדורות בשלוש השגחתו ותחת בחייו נדפס זו קובץ". דרכים פרשת על" קרא שלו

!" הדרך זה לא" -זה בקובץ שנכללו המאמרים בין. שונה הקדמה כתב מהן אחת שלכל( 1920

 בלשון היהדות אוצר דבר על"ו( 1892( )ברוח לאחי גלוי מכתב) ומחברתו פינסקר ר"ד(, 1889)

 עולים ,זה בקובץ נכללו ושלא העם אחד שכתב הנוספים המאמרים מבין(. 1894-1895" )העברית

"" היהודים צרת"ו היהודים מדינת"ו (1897) ?"הארץ הידעתם" :גם בכתביו דומים רעיונות

(1897 .) 
 העברית לתרבות במועצה דבריו) "העברית התרבות על" רעיונות אלה עולים בין היתר בכתביו: 3

( ץ"תר, בקובנה הרצאה מתוך)" ישראל בארץ התרבות תחיית" (,ב"הי הקונגרס בזמן בקרלסבד

 (. ח"תרס)" האגדה של לכנוסה"ו
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 העבריים הסופרים ראשוני ראה בביאליק את אחד מבין קורצווילחוקר הספרות ברוך 

 דרכים פרשת אל היהודי העם את הוביל המודרני העולם כי ההכרה מהדהדת שביצירותיהם

 שבשקיעתה הטרגיים למימדיםמתייחס  ביאליק. האבות עולם אל שלהם ליחס בנוגע היסטורית

 תתרחקש ומכך ,(347, 393, 454, 2013, ארבל) לעתידה בנוגע חששותיו ואת היהודית התרבות של

ביקש לייצר הוא  . לכן ביצירותיו הספרותיותהשנים ארוכת התרבותית ממורשתה מדי יותר

 . 4רצף טקסטואלי ולשוני לתרבות העברית

העברית, כפי שסבר אחד העם, מלאו תפקיד חשוב בעיצוב ספרות העברית ותחיית השפה ה

התרבות העברית כתרבות משוחררת מזיקות דתיות. הסופרים העבריים פעלו בהתאם למרחב 

 מהדהדים הכללית ההשכלה תנועתיהם של רעיונותהאפשרויות שהיה זמין להם באותה העת, כש

עסקו בשאלת הקיום  אלא, תהאירופאי הספרות את אין הם ביקשו לחקות אך בעבודותיהם.

הסופרים (. 5-33, 1959, קורצוויל) החילונית מבטם מנקודת פירשו אותה שהם כפי היהודי

לאומית,  תודעה לייצר בכוחה ששיש כמי הספרות של המכריע הלאומי בתפקידה העבריים הכירו

 לשפתו אותה ולהפוך, הקודש לשון רק אז עד שהייתה העברית בשפה שימוש לעשות ולכן בחרו

(. 148, 2006, חיים -בן&  רפאל-בן ;348-356, 2013, היהודי )ארבל העם של והיומיומית המדוברת

 העברית הספרות של לחילוניותה המשמעותיים הביטויים הייתה לפי קורצוויל לאחד בחירה זו

 שהתחולל ,, והיא תרמה רבות להשתרשותו של תהליך רחב יותר(31, 1959, קורצוויל)החדשה 

 ההשכלה תנועת בהובלת 20-ה המאה ובתחילת 19-ה המאה בסוף ישראל ובארץ באירופה

 . "תחיית השפה העברית" -אשר כונה ,היהודית

הינו אספקט נוסף של תהליכי החילון שעברו על היהדות העומד " העברית השפה תחיית" תהליך

. חשיבותו של תהליך המודרנית תהעברי הלאומיות של היסוד מרכיביבפני עצמו ושהיה לאחד מ

 מרכזיים רעיונות שני של אימוצם את מבטא כשהוא, בלבד הלשונית לזו מעבר אל חורגזה 

כמי  לאומית-חילונית יהודיתה התרבותית זהותהעומדים גם בבסיס החזון הציוני על אודות ה

 מכך נובעת העברית בשפה שימוש לעשות לחזור בחירהה שנעה על הציר שבין קידמה למסורת.

 היהודית הדת והתרבות את שמסמלת כמי העם של הקולקטיבי בזיכרון חרותה הייתה שהיא

ם, ומאידך אפשרה להם להיות מורשת אל ומבטאת מחד את הרצון להתחבר מחדש "המקורית"

תהליך "תחיית  (.148, 2006, חיים -בן&  רפאל-בן ;348-356, 2013ארבל, )חדשניים ויצירתיים 

 היחיד והתוכן של הידע מילא מקום מרכזי בהרחבת, העשרת ושכלול עולמותהשפה העברית" 

 שפות שדיברו שונות מתפוצות קבוצות והתאמתם לצרכים של החברה המתהווה שכללהוהקבוצה 

שילכדו את כולם. מהפכת העברית אמנם  משותף גורל של ותחושה משותפת זהות תחת, שונות

 רק אך היא הציעה לה לא, עתיקה לשוןה את התחייינקה מן המקורות היהודיים הקאנונים כשה

  יות חילוניות. משמעו של ורחב חדש שדהייצרה לה  אלא, חדש לבוש

 . בשונה משירתחילוניותה קורצוויל טען כי המאפיין המובהק של הספרות העברית החדשה הוא

דתיות שהתקיימו כחלק מהמערכת -וספרות ה"חול" שנכתבו במאות הקודמות ושהיו יצירות לא

התרבותית המסורתית, הספרות העברית החדשה ראתה את עצמה ככלי ליצירתו של עולם 

; 348-356, 2013תרבותי חדש ברוח הנאורות שנועד להוות אלטרנטיבה לעולם המסורת )ארבל, 

 ברובה שהיא. חילוניותה של הספרות העברית לפי קורצוויל, נובעת מכך "(5-33, 1959קורצווייל, 

                                                 
( או מהמסה 1910הספרים" ) ארון ( ו"לפני1902) כפי שאפשר למשל ללמוד משיריו "לבדי" 4

 (.1907הצעירה" ) "שירתנו
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 החופפת קדושה של ברקע הקמאית מהוודאות שנתרוקן רוחני עולם מתוך ועולה צומחת המכריע

 החדשה העברית הספרותכי  בנחרצות קבע הוא .(16)שם,  "ערכן את ומודדת החיים תופעות כל על

כיון שהיא  מהפכנית חדשנות בגדר אלא, היומין עתיקת היהודית המסורת של המשכה איננה

כשהיא כוללת בין היתר  ,של היהדות המסורתי הרוחני למטען לגמרי חדשה פרשנות מספקת

למעשה מציעה בכך . האומה עבר של היקר הרוחני כנכס ולתלמוד ך"לתנהתייחסות חדשה 

. יחד עם זאת הספרות הקצה אל הקצהאשר שינתה אותם מן  היהודיים חייםמשמעות שונה ל

 ליסודות חיובי יחס, וגילתה ך"מהתנ לשוניים בסממנים שימושהעברית החדשה הוסיפה לעשות 

לעורר  ניסיון על העבר, ולא היוו רומנטית התרפקותהיו לפרשנותו רק  שינקו  ממקור זה. אך אלה

 (.5-33 שם,)של דרכיה המסורתיות של היהדות  מחודשת תחייה

 התרבותי לשדהה, הייתה החדשה, שביאליק היה לאחד ממיצגי העברית והשירה הסיפורת

, 393, 454, 2013, ארבל) היהדות בדבר אלו רעיונותהתבססו והופצו בעת החדשה  שבו העיקרי

 במחציתעבריים הנוספים שפעלו ה. בין הסופרים (139-147, 2013, פרוגל ;409, 2002, פיינר ;347

 בבירור עמדת הכותבים , ושמעבודותיהם עולה20-ה המאה ובתחילת 19-ה המאה של השנייה

 אירופה אפשר למנות את יהודה לייב גורדון )יל"ג( מזרח יהדות על שעברו החילון לתהליכי ביחס

-1887( וש"י עגנון )1842-1885) סמולנסקין פרץ(, 1836-1917) ספרים מוכר מנדלי(, 1830-1892)

לא עולה מהספרות  וכפי שאפשר למצוא גם בכתביהם, כמו גם בכתביו של ביאליק, .(1970

 אחדות, אלא יש בה ניסיון לייצר חדשה תקופה של תחילתה על ניצחון תרועת העברית החדשה

 (.5-33, 1959, קורצוויל) חדש חילוני-יהודי לעולם בהתאם היהודי העם של מוסריתו תרבותית

 

 הרב אברהם יצחק הכהן קוקלפי בעידן המודרני  הקיום היהודי

( היה בין ההוגים שהתמודדו באופן מעמיק ויסודי עם 1865-1935אברהם יצחק הכהן קוק )הרב 

ם היהודי בעידן המודרני. הגותו הדתית שפיתח תאמה את המציאות ההיבטים השונים של הקיו

בחברה השונים כשהוא קרא לאחדות בין הזרמים שנוצרה בארץ ישראל בתקופת העלייה השניה 

שר בין החובה לשמור על וק . זאת תוך שהואובמיזוג עולם התורה והחיים הלאומיים היהודית

 הציונית.  מצוות הדת היהודית לחיזוק הלאומיות

, ולבואו ארצה הייתה משמעות רבה על פעילותו כהוגה וכמנהיג רוחני 1904-הרב קוק עלה לארץ ב

יונות הדתית. המפגש שלו בארץ עם אנשי העלייה השנייה עורר אותו לעסוק בשאלות כגון של הצ

כיצד יש להתייחס אל המפעל הציוני בהיותו חילוני? כיצד יכול הציבור החרדי לשתף פעולה עם 

לקחת את גורלו בידיו על מנת של העם היהודי  נוציבור חילוני? האם אפשר להצדיק את ניסיו

הרב קוק לא חשש להטיח ביקורת כלפי הציבור החילוני, אך לכי ההיסטוריה? מהלהשפיע על 

ועודד שיתופי פעולה בין דתיים  בשונה מרבנים חרדיים אחרים, הוא גם הצדיק את המפעל הציוני

לדידו, ההיסטוריה הינה גילום מתמשך של רצון האל, כשהמפעל הציוני היה למי . וחילוניים

 שמניע את תהליך הגאולה. 

( שהיה 1762-1839עוד התבטא בהתייחס לאמירתו המפורסמת ביחס למודרנה של החת"ם סופר )

מגדולי הרבנים והפוסקים בדורות האחרונים ובעל תרומה מכריעה לעיצוב היהדות 

הלקוח מהגמרא(, כי: "הישן  שפטהאורתודוקסית: "חדש אסור מן התורה" )בהתבסס על מ

נועזים ביחס למקובל בעולם דבריו היו . (י"ה, אגרת קס"דאגרות הרא)יתחדש, והחדש יתקדש" 

אך הודות לכך . עולם החרדיבהקנאיים  ררו את זעמם והתנגדותם החריפה של הזרמיםעוהחרדי ו
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מהזרמים בעולם החרדי חלק הצליח לעורר עניין בקרב הוא גם שגילה מסויגות וגישה מתונה, 

 .(9-80, 2006)רוזנק, 

 

 והעיצוב המחודש של החגיםהקאנון היהודי 

של רעיונות חילוניים, מעמדם של התנ"ך, כמו גם של טקסטים מקודשים  עד להופעתם ביהדות

 קאנוניו קונצנזואלינוספים שנכללו ב"ארון הספרים היהודי" ובהם הגדת הפסח המסורתית, היה 

. (b2006 ,13, מלכין) היהודי העם תרבות של המכוננת ספרותהיה ל ך"התנ (.b2010, 46, קטקו)

 על מצווה וכן, כמדינתם ישראל בארץ לחיותהיהודים  של לזכותם הצדקהה מקור אתהוא מספק 

, לכן. היהדות של התרבותי בהון חשוב מרכיב שמהווים ישראל וחגי מועדי מרבית של קיומם

 מי של גם חייהם ועל עולמם תהשקפ על השפעה עדיין לו יש, שנים כאלפיים לפני שנכתב למרות

 (. a2006 ,92-112, מלכין) , גם בהווהחילוניים-כיהודים  עצמם שמגדירים

 בקרב שהתחולל הוויכוח של גבולותיו את להציב נועד" קאנוני" המושג ,המקורית במשמעותו

 החדשה הברית ספרי ושל היהודי ך"התנ של ולראשוניות למקוריות ביחס הנוצרית הכנסייה

 חוקים אוסף או חוק -בלועזית השונים שימושיו גם נגזרו זו ממשמעותו(. 134, 2007, גולדברג)

 הינה אליהם ההתייחסות כאשר, הסופית במתכונתם הקודש כתבי וכן ,דתיים חוקים ובייחוד

 פרשנויות להם להציע רק אלא שינויים בהם לבצעלכן נאסר ו ואלוהית קדושה סמכות בעלי כאל

 (.8 ,2007, שפירא&  הרצוג&  הס) שונות

 הראשון היהש בורדייה פייר הצרפתי הסוציולוגלתיאור תהליכי הקאנוניזציה בתרבות תרם 

. לפי בורדייה תהליך האומנותי שיפוטל היסטורי בסיס ובעל מורכב תיאורטי ניסוח להציע

 מן הנובע, ומורכב ממושך תהליךהינו  המודרנית בחברה אמנותיות יצירות של הקאנוניזציה

, כשלכל והחברה קהלם לבין לאור בהוצאתם חלק שלקחו הגורמים בין המורכבת האינטראקציה

 כלכליים ,פוליטיים, אידיאולוגייםאינטרסים  גםבאותה העת  אך ,אומנותיים אינטרסים אלה

בורדייה . והמתהווה הקיים הקאנון של הרכבו על להשפיע בניסיון ביטוי לידי הבאים ,ואישיים

ייצוגים תרבותיים להשפיע על המציאות  של( Symbolic Powerהצביע על כוחם הסימבולי )

שאותם מבקשת  את הדימויים המייצגות יצירות של החברתית עצמה וזאת באמצעות הגדרתן

 קאנוניות. החברה לטפח ולהאדיר כיצירות

 על מתמיד כוחות ממאבק כחלק התרבות בשדה והחדשנות התמורות את מתאר בורדייה

שמייחסת  הקלאסית הרומנטית התפיסה נגד יוצאבכך הוא . אמנותי לשיפוט הקריטריונים

משקף  התרבותי הייצור שדה של האומנותי שהשיפוט היא טענתו. האומנותי שיפוטל אוטונומיה

 אחרות מקבוצות ןעצמ את לבדלכשהוא משמש ככלי בידי קבוצות  החברתיים הכוחות את יחסי

, ולכן יחידים וקבוצות הפועלים ו דינמיהינ לדידו הקאנוןהרכבו ודירוגו של ן. מעמד את ולשמר

רפרטואר של יצירות בשל יצירותיהם האמנותיות  ןהכלתבשדות הייצור התרבותיים נאבקים על 

היחס אל אותם תכנים קאנונים הוא יחס מקודש, מופת המשתייכות ללא עוררין לקאנון. 

 ואדיקות כפירה בין ממאבקיםכחלק  ותבתרב הקאנוניזציה תהליכי אתה בוחר להציג יובורדי

 ;(,Bourdieu, 1983, 311-356 הדת של הסוציולוגיה מתחום במונחיםשהוא עושה שימוש  תוך

Bourdieu, 1986, 241-258; רגב,  ;135-137, 2006רגב,  ;3-4, 1992פרוש,  ;440-444, 2002, וקנט

2011 ,295-314) .   
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התהליכים הדינמיים אשר מאפשרים לטקסטים מסוימים לקבל הערכה מתרחשים במסגרת 

שבו מתנהל משא ומתן על החדשנות. תהליכים כאלה,  ((space of possibles"מרחב אפשרויות" 

 יכולים להוביל באופן הדרגתי לשינוי הקאנון או לעיצובו מחדש. 

לבוש חדש כאשר טקסטים יהודיים שנחשבו לקאנונים קיבלו  תהליך זה התחולל גם ביהדות

לא חילונית כלל -של התחדשות יהודיתזה תהליך  (.5-33, 1959, קורצוויל) משמעויות חילוניותו

 ישנות מחדש מסורות בא לידי ביטוי גם בניסיונות לעצבאת השפה והספרות העברית, אלא רק 

 מאלה.  לאחד היה החגים תחוםכש ,חלוציים דפוסיםל בהתאם

 20-ה בשנות העובדת ההתיישבות אנשי את שהעסיקו הראשונים הנושאיםתחום החגים היה מבין 

 תהמובהק הינם הזירה השנה בלוח שוניםה מועדיםשה וזאת כיון .(201-202, 2002, זעירא)

 היהודי קיומו משמעות שאלת את החילוני היהודי לעצמו ומברר מחדד השבתחומ ביותר תוהבולט

 חדשות חילוניות-יהודיות מסורותכ החגים טקסישל  מחדש יצובםע(. 77-121, 2009, חבלין)

 היהודי העם של היסטוריותה התפתחויותה את שישקף ובאופן חילוניות עולם לתפיסות בהתאם

, הלאומית התחייה למפעל דתית משמעותיעניק ו (90-57, 2011, שוע) ישראל לארץ השיבה ןובראש

-463, 1984, ליבמן&  יחיא-דון) בארץ חילונית-האזרחית דתלמרכיב מרכזי בגיבושה של ההיה 

474).  

נמנה טקס ליל הסדר בקיבוצים שנחוג בלילה הראשון של חג  מחדש שעוצבו החגים טקסי על

 לקיים הרעיוןגולת הכותרת שלו הייתה הקריאה בהגדה שנוסחה במיוחד לערב זה. אשר הפסח 

 קורפוסים של והאבסולוטי המקודש מעמדם מהתערערות היתר בין נבע אלטרנטיבי פסח סדר

 על שנכתבו כאלה הם המקודשים הטקסטים גם כי ההכרה והתחזקות, החילון תהליכי עם שונים

 במציאות ארע אשר את תואמים בהכרח לא בהם המתוארים האירועים ולכן, אדם בני ידי

  (.b2010, 46, קטקו ;133-134, 2007, גולדברג)

 מסוף לקיים שהחלו אלטרנטיביים פסח סדריאת הרעיון לנסח מחדש את הגדות הפסח, שאבו מ

 הפכו אשר, סוציאליסטית-ציונית באידיאולוגיה שדגלו יהודים 20-ה המאה ותחילת 19-ה המאה

 סוציאליות ותקוות לאומיות שאיפות המבטאת חדשה לדרשה מצרים יציאת סיפוראת 

 . מהפכניות

 בהגדה מלקרוא( 1904-1918) השנייה העלייה בתקופת הראשונות מהקבוצות בחלק פסקו, בארץ

 נפש חשבון החליפו במרכז הבקריאה בהגדה שעמד כרוכה שהייתה הטקסיותאת . כפשוטה

-10, 2004)צור,  וספרות דקלום, שירה קטעי נוספו לסדרכשלליל ה והמקום הזמן עם והתעמתות

11 .) 

כללו קריאה סדרי הפסח הקיבוציים שנחוגו בפורום המוני, , 20-של המאה ה 30-החל משנות ה

אשר  ,(. ההגדה המסורתית57-90, 2011שוע, ) כמעט מדי שנהזה בהגדה שניסחו במיוחד לערב 

 ,נכתבו ונערכו יחד בגולה כבר מהעת העתיקה ונתגבשו באופן סופי בימי הבינייםשכללה טקסטים 

104-, 2009וזרה )חבלין, , ארכאית נתפשה בעיניהם כגלותיתבהם ז'אנר מדרשי ופיוטי שלט אשר ו

הגדות  ככזאת שניתן להרחיבה במטרה להפוך אותה לרלוונטית.אך עם זאת הם ראו בה  (.107

", קאנוני"ה" היהודי הספרים ארון"ומ המסורתית מההגדה קטעיםהפסח הקיבוציות מיזגו בין 

שחלקם נכתבו על  ,מד אידיאולוגייקטעי קריאה והגות בעלי מ של חדשים מקוריים חלקים לבין

ידי אישי רוח ציוניים מובילים )ובהם יוסף חיים ברנר, ברל כצנלסון, י"ל פינסקר וכו'(, קטעי 

אקטואליה ששקפו את ההתרחשויות באותה העת בקיבוץ, בארץ ובעולם, כמו גם שירים ולחנים 

ההגדות החדשות מתאפיינות בריבוי (. 57-90, 2011המייצגים את התרבות העברית החדשה )שוע, 
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הציטוטים מהספרות העברית החדשה והן בבחינת עדות נוספת למעמד הלאומי הקאנוני שקנתה 

 לה ספרות זאת.

למרות ההבדלים ביניהן, אשר  יחדיו הכרוכיםההגדות הקיבוציות הינן מכלול של טקסטים 

תרומתן הגדולה . עובדה שנכתבו במקומות רבים ועל ידי אנשים שונים, מפעמת בהן רוח דומהוה

נובעת לא רק מערכן  חילונית-היהודית התרבותית בפעילותוהחשובה של ההגדות הקיבוציות 

בגיבושה של הדת האזרחית שהתבססה על  והמרכזי החשוב ןתפקידהאומנותי, אלא בעיקר מ

את סיפור התגבשותה  סחו ביקשו לגוללשנוהגדות הפסח הקיבוציות . וניהצימצע האידיאולוגי ה

כשהן מספקות ייצוגים פומביים  ,(36-27, 21-10, 2004של החברה הישראלית בארץ ישראל )צור, 

 יוצריהן של החיים משמעות של ולמעשה, המרכזיים ערכיהם, עולמם ותסתפי, רעיונותיהם של

 אתביקשה הציונות לטפח וללכד תחתם , באופן התואם את האידיאלים שאותם ישראל בארץ

את כך למשל הן ייצגו בראש ובראשונה  (.331-315, 1996, אלמוג)המתהווה  הישראלית החברה

האמונה העזה ברעיונות של חופש, של הוגנות, של צדק ושל שותפות, כשסיפור יציאת מצרים 

את המסלול המפרך להשגתם של אלה ואת מימוש וההליכה הארוכה במדבר מייצגים 

ההשתחררות מכבלי השעבוד הגיאוגרפי, את התקווה לביטול שלטון האדם באדם, ואת נפשו של 

 אישי. לאומי והעולה בארץ החדשה החווה שחרור 

 

 מי שמגלמות את נוסחת "הרציפות וההתחדשות" במיטבההגדות הפסח הקיבוציות כ

תמורות והתפתחויות ב'דת האזרחית'  -במאמרם "הדילמה של תרבות מסורתית במדינת ישראל

תפיסה בינארית של הדת האזרחית והדת המסורתית  יחיא וליבמן-דוןמציגים של ישראל", 

הערכים והאינטרסים של שלוש אסטרטגיות התמודדות עם ההתנגשות שבין כשהם מאפיינים 

עימות,  בין מכלול האמונות שמקורם בתרבות המסורתית:חברה מודרנית ודת אזרחית ל

סלקטיביות ופירוש מחדש. גישת העימות, כמו גם הגישה הסלקטיבית, מתאפיינת בעימות מפורש 

עם המסורת או בהימנעות מנקיטת עמדה מפורשת וכוללנית, לחיוב או לשלילה, כלפי הדת 

כשהיא מתייחסת בחיוב למסורת בכללה לעומתן גישת הפירוש מחדש . והתרבות המסורתית

 שינויים בהם עושה תוך שהיא המסורתית הדת מן הלקוחים וסמלים בערכים שימוש עושה

 מפרשת אותם מחדש ומטעינה אותם בערכים חדשים. , לצרכיה בהתאם

באופן מובהק אימוץ של מבטאות כמי שיחיא וליבמן -את הגדות הפסח הקיבוציות מפרשים דון

הם מסבירים את טענתם בכך שבבסיסן של הגדות הפסח  ת ביחס למסורת היהודית.גישת העימו

הקיבוציות תפיסת עולם שונה המייחסת את היציאה מעבדות לחירות לכוחו ולפועלו של העם ולא 

  (. 465-463, 1984לישועת האל, ומעמידה במרכזו של החג את האביב ואת הטבע )שם, 

 משקפותההגדות לפיה יחיא וליבמן -זו אני חולקת על מסקנתם החד משמעית של דון בעבודתי

 מהלך מייצגות . אני מוצאת כי ההגדות הקיבוציותהמסורתית היהדות על תיגר לקרוא רצון

 הידע הרב שלהגדות הקיבוציות רור ביכי ניכר בבשל הדת המסורתית. מחקרי מראה  פרשני

ההיסטוריה של היהדות מראשיתה ועד  שלארון הספרים היהודי המסורתי, כמו גם ב ןעורכיה

 משקפות ההגדות כפי שאראה י שבו הם פעלו.היום, וכן הבנתם את יחסי הכוחות בשדה התרבות

, אחרת או זו במידה דתיים בבתים התחנכו שמרביתם החלוצים שעברו החילון תהליכי את

 כי חושפות הן. ישנים ומנהגים ממסורות השתחררות לש וההדרגתיים עקלקלים כתהליכים

 לקחת רצונם עם מתנגש בהכרח ושאינו למסורת חיובי יחס עומד, שעברו החילון תהליך מאחורי

. המשתנה חייהם למציאות בהתאם חדשות חילוניות-יהודיות מסורות של בעיצובן פעיל חלק
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ים של והקאנוני יםהמסורתי יםטקסטה עם שיח מתמיד-דו באמצעות ההגדות שניסחו הם קיימו

ולהתאימה לרוח , חילונית-ישראלית-היהודית תרבותה היהדות, במטרה להרחיב ולפתח את

את גישתו של אחד העם אודות  בכך, הן מגלמותתרבותי.  היסטורי רצף על שמירה תוךהתקופה, 

כי באופן המבטיח  ,הסינתזה שבין העולם היהודי הרוחני והמסורתי לבין תפישות עולם ליברליות

הן  להיות משוקעים בתרבות עמם. יוסיפוחילונים ומשכילים,  וגם ה"יהודים החדשים" שהי

כפי  אופן השתנותו ועיצובו התדיר של ההון התרבותידינמיות שבשדה התרבות ולמהוות דוגמא ל

 לחזורלעדכנו באמצעות פניה למקורות חדשים כמו גם ככזה שיש צורך  -ששירטט אותו בורדייה

. בכך עורכי ההגדות ישנים, שחלקם נזנחו, ולנכסם מחדשולנכסים הרוחניים הלמקורות 

 הציונית ההתיישבות לרשות שעמד" האפשרויות מרחב"ל בהתאםהקיבוציות פעלו למעשה 

ל"מפעל החשוב ביותר של התרבות העברית  . כל אלה הופכים את ההגדות הקיבוציותהחלוצית

 (.13, 2011בארץ, במאה השנים האחרונות" כפי שקבע פרופ' אסא כשר )כשר,  

 , כפי שטוען כשר,הןכיצד עבודתי תבקש להציע ניתוח פרשני של ההגדות הקיבוציות אשר יראה 

ק ורגישות , נוסחה שמספקת עומ"התחדשותו רציפות" ה שלנוסחמיטבית את המגלמות בצורה 

עניין מובהק תרבות ושיש בהן לצד הזיקה המובהקת לעבר גם "ביחס למימדים ההיסטוריים של ה

 (.12-13בהווה ואחריות מובהקת לעתיד" )שם, 

 בשלושה 1935-1964 הפסח שראו אור בין השנים בהגדותלצורך מחקרי זה בחרתי להתמקד 

הארצי".  "הקיבוץ תנועת לקיבוצי המשותפות בהגדות וכן, חרוד עיןגבעת ברנר, יגור ו: קיבוצים

מתוך אוצר הגדות הפסח הקיבוציות השונות שהיו מדגם קטן  המהוותהגדות אלה על הבחירה ב

ישראל  המקורית והייחודית בארץ ישראלית-חילונית-התרבותית היהודית מתנופת היצירה לחלק

 רחיב בפרק הבא., אהעשרים המאה של הראשונים בעשורים בכלל, ובקיבוצים בפרט,

העברית -הינן רק חלק מתוך היצירה התרבותית החילוניתאמנם ההגדות הקיבוציות 

בעשורים הראשונים של המאה העשרים בארץ ישראל, ועדיין אפשר ללמוד מהן  אינטנסיביתה

 הווי במטרה לגבש חילונית-ישראלית-היהודית בתרבות תחוללהש יותר רחבה תהליךעל הרבות 

 שאיתו פתחתי גם את פרק זה, אבא קובנר,. וכפי שניסח זאת ישראל לארץ וייחודי חדש חיים

"... חג הפסח הוא אולי גם היחיד מכל החגים  סדר הפסח הקיבוצי: במאמר שפרסם על אודות

שבו עדה 'חלונית' כמו זו שבקיבוץ הופכת להיות עדת אנשים מאמינים, אם אמונה היא תחושת 

ממך, זה חג שהשמחה בו היא שמחה של קדושה, שיש בה כל האלמנטים צניעות בפני משהו גדול 

של פולחן.... אנחנו דור ביניים, דור שאין בו נוסח אחד, אבל יש בו נקודות מגע; מבחינה זו בפסח 

  (. 1965)קובנר,  גם ציבור רציונלי, כביכול, המנותק מפולחן דתי, מגיע לזהות עם העם כולו..."
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 של הגדהגלגולה 
 

 על חגיגות חג הפסח

הוא הלילה הראשון של חג הפסח, שבו נהוג ביהדות להתכנס כדי לקיים את מצוות  "ליל הסדר"

סיפור יציאת מצרים. משמעותו של ערב זה בכך שהוא כולל שני יסודות: במרכז הערב עומדת 

סיפור יציאת הסעודה אשר לה נלוות לפניה ואחריה פעולות טקסיות סמליות ואמירות בדבר 

 מצרים. 

, ערב שבו יש לערוך שמשמעו , ליל הסדר"" -ניתן לושהמהות המיוחדת של הערב משתקפת בשם 

ביהדות, נובעת בין היתר בגלל  הסדר ליל לש המיוחדת משמעותוטקס שלו תכנית קבועה מראש. 

 ,חג הפסח ,ואומנםהמיתוס לפיו הטקס הנהוג כיום זהה לזה שנהוג היה ביהדות מקדמת דנא. 

 שלפני בלילה כבר לראשונה נחוג ,בטקסים שלוותה משפחתית סעודה שכלל טקסי פולחני במעמד

אך "פסח מצרים" )כפי שכונה על ידי חז"ל( היה רק לתבנית  .ממצרים ישראל בני יציאת

, 2011, שוע)שעוצב על ידי חז"ל בשנים שלאחר חורבן בית המקדש השני  הפסח לסדרהמוקדמת 

ההוראות לפולחן "פסח מצרים" מפורטות בשמות (. 11-30, 2002; תבורי, 2-3, 2003מור, ; 19-27

אך משם ממשיך הפרק וכן פסוקים  ,יב' כשהן משולבות בתיאור מכת הבכורות-יב' בפסוקים א'

ח'(, ויקרא -מפרק יג' לדיני "פסח דורות", אליהם מתייחסת התורה גם בספרים ויקרא )טז', א'

שמשמעם האופן שבו יצוין החג בדורות הבאים.  ,כה'(-ה', כח', טז'-ובמדבר )ט', א'ח'( -)כג', ה'

. לאורך החג טקס של בצביונו שינויים חלו המקראית בתקופהשכבר פסוקים אלה הינם עדות לכך 

הדורות, ובעיקר בעקבות חורבן בית המקדש והיציאה הארוכה של העם היהודי לגלות, הוסיפו 

 לכות ליל הסדר. להיכנס שינויים בה

והשינויים לאורך  על התפתחויות היסטוריה מחקריה ןיהעני התגבר, האחרונים בדורותרק 

החל מהמעמד הפולחני והטקסי שהתקיים בלילה שלפני יציאת  ,הפסח לילההיסטוריה של חגיגות 

 (. 104, 2009; חבלין, 11-30, 2002; תבורי, 23, 2011בני ישראל ממצרים ועד ימינו אנו )שוע, 

וזאת  בהתאם  מצוין במפורש בתורה )בדומה לחג סוכות(, ט"ו בניסןבמועדו של ערב החג הראשון 

במלואו, מופע אשר סייע הירח מתגלה לנו  בתאריך זה. למועד שבו יצאו בני ישראל ממצרים

 נהוג היה בתרבויות עתיקותאך מעבר לכך, . ליציאתם של בני ישראל ממצרים באותו הלילה

משמעויות אורו נקשרו לכיוון שבגלל התאורה שסיפק, וכן  מלאיה הירח הכשחגיגות  לערוך

גם , רעיונות שנקשרו הטוב על הרע, החושךניצחון האור על סמליות הנוגעות למזל טוב ולתקווה, ל

 (.30-31, 2003; ספרן, 220-222, 1956לסיפור יציאת מצרים )האלכסנדרוני, 

שכונו בהתבסס על  (וסוכות שבועות, פסח)המקראיים הראשון מבין שלושת החגים  ינוחג הפסח ה

שבהם נוהגים דברים טז', טז' "שלוש הרגלים" )המילה רגלים בלשון המקרא פירושה "פעמים"( 

 יסודות החגים הללו לשלושתלעלות לרגל לירושלים.  ,בתקופה שבית המקדש היה קיים ,היו

 חג של החקלאית המשמעות. עממי פולחן נלווה אליהםש חגים למחזור שהתגבשו חקלאיים

היה החג  בית המקדש תבתקופ. לכן השעורים קציר ראשית חג בהיותו בעיקרה נעוצה, הפסח

את העומר הראשון. את קציר כדי לקצור  לשדותבמוצאי החג היו יוצאים לחגיגת ביכורים כש

 שהיה מניף אותו כמתנה לכהן מקדשל של המוני העם חגיגיתהיו מביאים בתהלוכה  העומר

 (.  19-24, 2011( יחד עם זבח קורבן הפסח של בכורות הצאן )שוע, 37-40, 1956)קויפמן, 

 השני המקדש בית חורבן לאחרסעודת הפסח מראשיתה הייתה סעודה של קורבן ממשי אך 

 בצביונו דרמטיים שינויים התחוללו, הציונות לעליית עד הארוכה לגלות היהודי העם של והיציאה
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 ההיבט לעמעום הובילזה  מפנה .הפסח קורבן והבאת לרגל העלייה מנהגי לביטו עם החג של

מחגיגות  חשוב חלקהייתה להמשותפת  המשפחתית הארוחה כשבמרוצת השנים החג של החקלאי

 ליל מאכליו ,וימים שהיו קשורים בסעודת הקורבןהשתמרו יסודות מס . בסעודה זוליל הסדר

, 2009חבלין, סמליות המייצגים רעיונות הקשורים לחג )בעלי משמעויות  מאכלים הינם הסדר

 . (28, 2002; תבורי, 104

 

 על גיבושה של ההגדה של פסח

שמנחילה את הינה קובץ מדרשים, מזמורים, דברי חז"ל, ברכות, תפילות ופיוטים  הפסח הגדת

המסורות כשהיא מהווה את אחת  הסדר ליל של לליבו . הקריאה בהגדה הייתהמשמעויות החג

תבורי,  Yerushalmi, 2005, Inner cover;) ביהדות ביותר והעוצמתיות העתיקות הטקסיות

הוג לקרוא בליל שנשמו של הקובץ , כמו גם האמירות בליל הסדר .(104, 2009; חבלין, 350, 2002

 והגדת לבנך, ביום ההוא לאמור: בעבור זה, עשהעל הציווי: " יםמסתמכ "הגדה של פסח", -הפסח

אין בה הוראות אך יציאת מצרים, בהתורה מצווה לספר  )שמות יג', ח'(. "יהוה לי בצאתי ממצרים

 שונה אליה היחס, ההגדה קדושת מבחינת. לכן לאופן שבו יש לעשות זאת מפורשות המתייחסות

 בקרב הנהוג מגובש נוסח נשתרש, מחד :ניגודיות של רבה מידה בו ויש, תפילה סידור שאל מזה

יציאת מצרים, ב, שכן הציווי לספר שינויים בה לערוך איסור כל אין, מאידך .הקהילות מרבית

בכל אופן שנמצא לנכון  הסיפור את ספרמעשה ללמאפשר  יציאת מצרים, אתמלספר בשונה 

אירוע  .ושממנו יעלה כי יציאת מצרים הייתה לאירוע מכונן ומעצב בתולדותיו של העם היהודי

 ואישיתודותיו ולקשור אותו למאורעות נוספים הנוגעים לגאולה לאומית קדום שאפשר להרחיב א

 (.  19-27, 2011שוע,  ;2-3, 2003)מור, 

כפי שאציג בסקירה  ,התגבש הסדר שולחן סביב החג בערב נקרא אשרהנוסח המסורתי של ההגדה 

 הדברים הם ומעטים, רבים שינויים ההגדה בנוסח נעשוכשבמהלכן  שנים מאות של בתהליךכאן, 

 שנתקבע עד, שונים חלקים זה אחר בזה לה ונוספו, עובדו הנוסחים. המקורי בנוסחם שנותרו

. הנוסח שנתקבע ניכרים שינויים עוד בו חלו לא ואשר ישראל תפוצות כל על המקובל אחד נוסח

קטעים הלקוחים ממקורות מגוונים )מקרא, משנה, מדרש, ברכות,  של כולל לקטלהגדת הפסח 

 (. 3-72, 1960)גולדשמידט, הטקס  למהלך הוראות שונות, לצד תפילות ופיוטים( ומתקופות

וכיוון שהמקורות . ההגדה נוסח השתלשלות תולדות את לחקור החלו 19-ה המאה מאמצע החל

 לתקופת התייחסותה)תקופת חז"ל להמקראיים הראשוניים מעטים, המחקר מתייחס בעיקר 

, האחרונים הדורות ועד (השני הבית לתקופת כבר ומתייחסת הרחבה במשמעותו הינה ל"חז

, 1961)יערי,  הסדר ליל מנהגי ותולדות נוסחים שינויי, מקבילותיה, מקורותיה על לעמוד במטרה

xix-xviii , ,11-30, 2002תבורי.)  

נהוג להניח כי ראשיתה של ההגדה במסורות שבעל פה, שכן אין אנו יודעים לקבוע מתי היא 

אין בנמצא העיסוק  בתיאורים מקראיים של חגיגות ליל הסדרנכתבה וממתי היא אוגדה לספר. 

 ליל חגיגות לש נירוהאלכסנד פילון ובכתבי היובלים בספר התיאורים גםבסיפור יציאת מצרים. 

אין הדבר . הפסח הגדת של התגבשותה אודות עללא שופכים אור , השני הבית בתקופת הסדר

בתקופות קדומות  ,מעיד בהכרח כי מאורע מרכזי זה בחיי העם היהודי לא הוזכר בליל הפסח, שכן

לימוד המסורת כש ,ספר התורה לא היה נחלת העם אלא הופקד בידי הכוהנים במקדש

שהיה לה נוסח קבוע או אחיד. כך למשל בתלמוד הירושלמי ההיסטורית נמסר מדור לדור מבלי 

ובתלמוד הבבלי נכתב כי אמירת ההגדה הייתה לתפקידו של אחד המסובים לסדר, אך אין 



 

16 

 

התייחסות האם דברים אלה נאמרו מזיכרונו או מקריאה בספר שהונח לפניו. גם בעדויות 

, 2007"קורא" ההגדה )תבורי, ההגדה, ולא  "מאוחרות יותר מתקופת האמוראים נכתב "אומר

(. יעקב דרנבורג אף טען כי הכינוי "ליל שימורים" כאחד משמותיו של ליל הפסח, איננו 489-491

לילה המשומר מכל רע, אלא מקורו בנוהג העתיק של בילוי לילה זה בערנות ושקידה למתייחס 

 (.  14, 1960, גולדשמיט, 493, 2007; תבורי, 350-359, 11-30, 2002בסיפורים ובאגדות )תבורי, 

אי אפשר לדעת אם נכתבו במיוחד לליל  לכןו השתמרו כדפים או כאוספים בודדים הגדות רבות

הסדר או שהיו לחלק מסידור או מחזור תפילה. המחקרים על אודות ליל הסדר מבקשים להבחין 

ל: עלו חכמי חז"בין שני סוגים של הגדות פסח הכוללים מנהגים שונים בהתאם למרכזים שבהם פ

ההגדה שנהוגה כיום. מרבית היא בעיקרה  -"נוסח ארץ ישראל" ו"נוסח בבל". כשזו האחרונה

בהגדה  ןהמסורות מהנוסח ה"ארץ ישראלי" לא נשתמרו אם כי אפשר למצוא את עקבותיה

 (.489-508, 2007המסורתית המקובלת כיום )תבורי, 

מעין  שמות בספר הראשונות בפרשיות צאמו ,למקרא ופרופסור רב שהיה קאסוטו דוד משה

-ו' קה', עח', עז) ליםימתה בפרקים לראות מציע פפייפר ויצחק, קדומה פסח הגדת של רישומים

 . קדומה פסח כהגדת כן גם ששימשו כמי( , שפסוקים מחלקם מצוטטים בהגדה המסורתית'קו

 150-כ המוקדם לכל שנערכולפי חוקר הספרות התלמודית הרב יוסף תבורי, המשנה והתוספתא 

הינם המקור הקדום ביותר להגדת הפסח. המשנה מספקת את  השני, הבית חורבן אחרי שנה

כאשר את  ,של חגיגות הסדר לפי מסורת חז"ל בתקופת התנאים ,התיאור הקדום ביותר שנשתמר

הסעודה מלווים דיבורים ומעשים בהתאם להוראות שהיא מספקת. ישנם חוקרים, עליהם נמנה  

, שסבורים כי מאלה אפשר לשחזר את חגיגות ליל הקדום המדרש את שחקר פינקלשטיין יעקב

 היום המקובלת ההגדה כי טוען פינקלשטייןת המקדש היה קיים. יהסדר כפי שנערכו בתקופה שב

וטוענים  זו טענתו את דוחיםה חוקריםישנם  אך, בתקופת החשמונאים עוד נהוגה ובהבר תההי

 הייתה קיומו שבזמן בעוד .פסח סדר ליל של טיבו כל השתנה המקדש בית חורבןבעקבות  כנגדו כי

 החורבן לאחרהפכה תכליתו , הארץ הנחלת על ולהודות מצרים עבדות את לתאר הסיפור תכלית

-11, 2002 , תבורי;30-47, 1960, גולדשמידט)עתידית  לגאולה ותפילה ימיהם של השעבוד לתיאור

30 ,350-358).   

לגדול שנחשב הנוסח העתיק ביותר של ההגדה בשלמותה הינו זה שבסידור הרב סעדיה גאון )

המיוחס לרב  (. נוסח שלם של ההגדה ישנו גם במחזור ויטריחכמי היהדות של תחילת ימי הביניים

את כתיבת המחזור שנחשב לאחד המקורות  1208בשנת שהשלים  ויטרישמחה בן שמואל מ

בקטעים מן הגניזה המצרית החשובים ביותר בתולדות ספרות התפילות. ההגדה נמצאת גם 

, אך קשה לקבוע את זמן כתיבתם המדויק. בנוסף 13-למאה ה 8-שנכתבו בתקופה שבין המאה ה

בכתבי יד רבים, ובהם סידורים ומחזורים של מנהגי הארצות שנכתבו לאחר אפשר למצוא אותה 

  (.3-4, 1960)גולדשמידט,  14-המאה ה

 יותר הודפסה היא. היהודי בעם ביותר הפופולרי רלספהייתה הגדת הפסח  הדפוס המצאת לאחר

 ההגדה בה נדפסה שלא גדול עברי דפוס בית בה שהיה עיר כמעט הייתה ולא מסוגה אחר ספר מכל

. הנוסח המודפס העברי הראשון שמופיעה בו שנת הדפוס ראה אור בשנת עצמו בפני כספר פסח של

1475. 

, xiv Yerushalmi, 2005, 1961, יערי) ופרשנויות תרגומים לשלל זכתההגדת הפסח המסורתית 

 מיוחדות מהדורות גם כמו, לה שנלוו הפרשנויות, המסורתית הפסח הגדת של מהותה(. 13-14

 חזון גם אלא, מצרים גאולת על עבר זיכרונות רק לא כוללת כשהיא, הגאולה סיפור הינו, שלה
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. בכך הן ביקשו לשמר את האופן שבו עוצב טקס ליל הסדר על ידי המיוחלת הגאולה על לעתיד

-xiv, 1961, יערי)זמנית כשהוא קושר בין הווה לעבר, וממנו לעתיד -חז"ל ככזה המקנה תחושה על

xv, של והמכונן ההיסטורי שהאירוע להבטיח הרצון ןלכול משותףעוד (. 11-12, 2002, תבורי 

כפי שמצווה בספר דברים  לדור מדור ויעבור ויוסיף היהודית מהתודעה יישכח לא מצרים יציאת

 . '(ג', טז דברים" )חייך ימי כל מצרים מארץ צאתך יום את תזכור למען"

וכיון שאין ההגדה תפילה, ובגלל ההכרה בהיותו של חג הפסח בעל חשיבות חינוכית בהנחלת 

ילדים ללרבות  -בנת לכלהערכים המרכזיים שעומדים בבסיס היהדות, שקדו תמיד שתהיה מו

במטרה לשתף את  (.Yerushalmi, 2005 ,13-15, 154-156, 1956עברית )יערי, מי שלא ידע לו

היא  .לעורר את סקרנותם כך שיישארו ערים עד לסיום הקריאה בהגדהו הילדים בטקס ליל הסדר

כוללת שאלות וקושיות, חידות ופתרונות, המחשות באמצעות קערת הסדר, שירים ואפיקומן 

 (.2-3, 2003; מור, 350, 2002)תבורי, 

 

 הגדה של פסחהטקסטים שנכללו בעל 

אבקש כאן להרחיב על הטקסטים שנכללו בהגדה המסורתית של פסח כפי שנתקבעה והתקבלה 

לאלה בסמוך  יש ההבדלים במנהגים בין העדות השונות אתייחסעל ידי כלל תפוצות ישראל )באם 

 ארךש תהליךל ,כפי שפרטתי ,כיון שגיבושה של ה"הגדה של פסח" הייתהלפירוט על אודותם(. 

 לדון אי אפשר, שונות ומתקופות מגוונים ממקורות קטעים של טוקוכיוון שהיא לי ,שנים מאות

על הרציונל שמנחה אותה ולתכניה,  ,למבנה ההגדה. לכן על מנת להתייחס אחידה כיצירה בה

נדרש פירוט של הטקסטים שמרכיבים אותה על מקורותיהם וביאוריהם. אך מפני שההגדה 

מכילה קטעים רבים אין באפשרותי לעמוד על כולם )הן מפאת קוצר היריעה והן מכיוון שלא 

עים שנכללו בהגדה, ובעיקר כאן למרבית הקט אתייחסמצאתי התייחסויות בכתבים לכולם( ולכן 

אותם נוהגים לקרוא בליל הסדר גם מי שאינם מתוכה  לאלה החשובים והמוכרים ביותר

 מקפידים על קריאת ההגדה עד לסופה.    

 .(הפסח הגדת) ומדיבורים( הסדר ליל מצוות) ממעשים מורכב בימינו הסדר ליל טקסכאמור 

האלמנטים הללו שמרכיבים את הטקס.  כלאת מאגדת ו"מסדרת" ההגדה המסורתית של פסח 

ם לעשות כן, כמו כלי ספק לחוגגיםלקביעת תכנית סדר הפסח כפי שהיא מפורטת בהגדה, נועדה 

הטקסיות הנהוגות בליל  הפעולות סדרלבטל את הסיכויים שלחגיגות יתלוו תופעות שליליות.  גם 

 יבות רבה ולכןחשסים ביהדות הסדר מפורט בהגדה. לקיומו של "סדר נכון" של הפעולות מייח

אשר הקריאה שלהם לפני עריכת הקידוש הפכה לחלק  מיוחדים נימוטכנייםמ סימנים חיברו

, כפי שעוד אראה עורכי ההגדה העמידו את המספר ארבע במרכז ההגדה של פסחמהסדר עצמו. 

 נוהגיםחלקים, שאותם הגדה ארבעה לולכן  בנים, ארבע קושיות(, הבהמשך )ארבע כוסות, ארבע

 :לציין לפי סימנים מחורזים

 יחץ /ורחץ / כרפס /קדש -טקסים שלפני ההגדה. 1

 מגיד  -קריאת דברי ההגדה. 2

פוּן-כורך/ שולחן /מצה/ מרור /מוציא /צהרח -סעודה וברכת המזון. 3  ברך /עורך/ צָּ

 נרצה הלל/ –סיום ההלל וסוף הסדר . 4
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 . טקסים שלפני ההגדה1

חתונה, שבע ברכות, ברית מילה, וטקסים ובהם )ביהדות כמו בהרבה שמחות וסעודות חגיגיות 

היין ממלא מקום מרכזי. אחת החובות גם בטקס ליל הסדר , (דתיים כגון קידוש והבדלה

לילה זה ושהפכה גם לסמל של טקס הפסח, היא חובת שתיית ארבע כוסות להיסודיות המיוחדות 

רת עיקרית לטקס כשהן מתחלקות באופן שווה: שתיים לפני הסעודה, המהוות מסג ,של יין

ברכה ודברי הלל. בלוות משתיית כל אחת מהכוסות (. 131-191, 2002ושתיים לאחריה )תבורי, 

זאת על מנת להבליט שהמצווה לשתיית ארבע הכוסות איננה רק חלק משמחת החג, אלא שיש 

 הן היא כי כשהתפיסה הרווחת ארבע הכוסותת לפרשנויות שונות מיוחסולמנהג זה משמעות. 

המתארים את הגאולה, השחרור מהשעבוד במצרים ובחירת  ביטויים שונים הארבעמייצגות 

(. פרשנויות 148-151, 1956)וואהרמן, ' ו בשמות' ז-'ו בפסוקים מופיעיםכפי שהם ישראל לעם לה' 

אחרות מייחסות את אלה לארבע  .נוספות רואות באלה כמי שמייצגות ארבע כוסות של פרעה

ויש גם מדרשים לפיהם אלה מייצגים  ,ששעבדו את ישראל )מצרים, בבל, פרס ויון( מלכויות

ארבעה יסודות של הטבע )דומם, צומח, חי ומדבר(, ארבע כנפות הארץ, ארבע עונות השנה, 

במדבר  , ארבעת מחנות ישראל במהלך הליכתםמינים, ארבעה דורות שחיו במצריםארבעת ה

)מחנה יהודה, מחנה ראובן, מחנה אפרים ומחנה דן(, מצוות נוספות ביהדות שנקשר להן המספר 

. לאלה נוספה גם כוס חמישית שהינה ועוד (, קרנות המזבחארבע )כנפות הטלית, פרשיות בתפילין

כוס הינה הכוס כוס זו איננה חובה אלא בגדר רשות. השנוהגים למזוגה אך לא לשתותה.  כוס

סיום את ישועות ואת ה שממתינים לבואו בליל הסדר, והיא מסמלת המיועדת לאליהו הנביא

. לפי התלמוד הירושלמי כוס זו הינה כנגד הביטוי לגאולה בפסוק ח' משמות ו' "והבאתי ההלל

לכלליתה של כוס זו אתכם אל הארץ אשר נשאתי את ידי ,לתת אותה לאברהם, ליצחק וליעקב". 

בהגדת הפסח מרחיב על אודותיה מנחם מנדל כשר הרב בהגדות שיטות וגרסאות שונות. 

כוננה תנועת ישראלית שערך וסידר הרב כשהוא מסביר את הרלוונטיות שלה לתקופה שבה הארצ

כשר, ) והתממשות הבטחתו של אלהים בפסוק כתחילת גאולת ישראל הציונות, תקופה בה ראה

  (. 90-95, 1967כשר, ; 179-206, , פרק סג.6, 1950

הגדת הפסח נפתחת בקידוש על הכוס הראשונה מבין ארבע הכוסות וקידוש היום. נוסח  -קדש

הברכה הנאמרת נוסח  נהוג להגיד את ;ליל הסדרלאיננו מיוחד  במרבית ההגדותעל היין הקידוש 

ין נאמרת הברכה העיקרית של . אחרי ברכת היבהתאם לסדר הברכות שנקבע במשנהעל היין 

דש את ישראל יהקידוש הנקראת "קדושת היום". ברכה זו מבטאת את הרעיון שאלוהים ק

כשהוא נתן להם מצוות, ובמיוחד את המצוות הנוגעות לקיומם של חגי ומועדי ישראל. בנוסח 

החג )"חג המקובל כיום, לברכה זו נוסח כמעט אחיד לכל החגים, למעט ציון בגוף הברכה של שם 

הברכה מסתיימת  ום, כשבפסח נאמר: "זמן חרותנו". המצות"( והוספת ציון קצר של אופיו של הי

ברכות הלשתי  כפי שנהוג לברך בחגי שלושת הרגלים: "ברוך אתה ה', מקדש ישראל והזמנים".

פים את ברכת הנר והבדלה יברכת הזמן )שהחיינו וקיימנו(. במוצאי שבת מוס מתווספת הללו

 שנקבע בתלמוד.  כפי ומקדשים לפי סדר הברכות הנהוג בלילות חג שחלים במוצאי שבת 

ליטול  ,המסורת המקובלת דרשה מן המסובים בהתאם להלכות טוהרה ,לאחר הקידוש -ורחץ

ידיים לפני הטיבול הראשון. במשך הדורות, עם החלשות ההקפדה על הלכות אלה, התרופפה גם 

ברוב כתבי היד של המחויבות למעשה זה, ובקרב רבים היא נעשית על ידי עורך הסדר בלבד. 

 -כרפסההגדה לאחר נטילת הידיים נהוג היה לברך, אולם מנהג זה התבטל בקרב עדות אשכנז. 

את הכרפס נוהגים כיום לטבול במי מלח בהמשך אוכלים מהכרפס ומברכים "בורא פרי האדמה". 
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במשנה בטיבול הראשון נהגו להשתמש בחזרת, אך זו הוחלפה בתלמוד הבבלי או חומץ, בעוד 

מתוך שיקולים הלכתיים. הטיבול נהיה לאחד המעשים הבולטים של ליל הסדר, המייחד אותו 

לוקחים  -יחץ(. 494-498, 2007מכל סעודה חגיגית אחרת )ראה גם הקושיה על הטיבול( )תבורי, 

לשני חלקים, בוצעים אותה צות שמונחות על השולחן, שלוש המ את המצה האמצעית מבין

ומציגים לעיני כל  השולחןמשאירים על  השני האת חלקכשאחד מהם מטמינים לאפיקומן. 

 המסובים לאורך כל זמן קריאת ההגדה.

 

  קריאת דברי ההגדה. 2

 לאחר הקידוש ואכילת הכרפס מתחילים בקריאת ההגדה.   -מגיד

 ( הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארעא דמצרים. 1ההגדה נפתחת בפסקה בלשון הארמית: ")

( השתא הכא, לשנה הבאה בארעא דישראל, 3( כל דכפין ייתי ויכול, כל דצריך ייתי ויפסח. )2)

בחלק מהנוסחים, ובהם בזה של הרמב"ם, קדם לפסקה  .השתא עבדי, לשנה הבאה בני חורין"

יצאנו ממצרים", תיאור אשר מאפיין את "פסח מצרים" ושמבטא את אחד  המשפט: "בבהילו

 ההבדלים המהותיים בין פסח זה ל"פסח דורות". 

 של מקורה של הפסקה במנהגי העם מתקופת התלמוד ומהתקופה שלאחריה, ולא בפסוקים

ן צונץ, טוב ליפמ-יש הסבורים כי היא נכתבה כבר בימי בית שני, אבל לדעת הרב ד"ר יום .חכמים

 צורתה את פסקה עתיקה זו חוברה בסמוך לכתיבת יתר חלקי ההגדה המצויים במשנה, וקיבלה

שני. הנוסח שהשתרש בהגדה לא היה מקובל בכל מקום ובכל זמן. בחלק  בית חורבן לאחר שלפנינו

מההגדות אפשר למצוא שינויים בנוסח המשפטים, ובסדרם שכן שלושת המשפטים לא חוברו 

 ן כל זיקה ביניהם. כאחד, ואי

המשפט הראשון, שלא נתקבל בכל ההגדות, מקביל בין המצות שעל השולחן לבין "לחם העוני" 

שאכלו בני ישראל בצאתם ממצרים. המשפט השני הוא הזמנה של כל העניים לבוא ולהצטרף 

 ולכן נוסחו לסעודה. המשפט השלישי, שאפשר ללמוד ממנו שנכתב בגלות, יש בו בקשה לגאולה

 בעברית "לשנה הבאה בירושלים" היה למשפט שאיתו נוהגים לסיים את סדר הפסח עד היום

  (.7-9, 1960)גולדשמיט, 

הוא מעיר על שני שינויים חשובים בפסקה בהקדמה להגדה הארצישראלית שערך וסידר הרב כשר 

דים שמצא בכתבי הגניזה המצרית: "השתא הכא לשנה הבאה בירושלים", ""אתמול היינו עב

והיום בני חורים". במדרש הלל מסבירים כי משה בקש להסביר לעמו שלאחר שהיו עבדים 

מתאימים ים הללו כלפרעה, עכשיו הם עבדים לקדוש ברוך הוא. אולם כשר רואה את השינוי

לתקופה שבה העם היהודי חידש את חייו בארץ ישראל, תקופה אשר מהווה לתפיסתו את תחילת 

 (. 6, 1950)כשר,  גאולת וישועת ישראל

מאכלי ליל  הנוגעות ברובן למשמעות לפי המנהג, צעיר הילדים שואל ארבע קושיות -נשתנה מה

מציגות ארבעה היבטים שונים שבהם הסדר ומסבירות את מעשה הסדר. ארבע הקושיות הללו 

 (. 499, 2007ומספקות מסגרת לסיפור יציאת מצרים )תבורי,  נבדל ליל הסדר משאר ימות השנה

הנוסח של הקושיות נערך לאורך השנים כמה פעמים וסדר השאלות הוחלף. בנוסח העתיק 

שבמשנה שבתלמוד הבבלי מובאות רק שלוש קושיות ובסדר הבא: טיבול, מצה ובשר צלי שלוק 

הפסח בזמן בית המקדש. בהמשך החליפה ומבושל. מקורה של הקושיה על בשר צלי במנהג קורבן 

 את הקושיה הזו הקושיה על אכילת המרור. 
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שלא כמהלך הסעודה, בכמה נוסחאות ובהן גם זו שבתלמוד בבלי ובנוסח הנהוג בקרב  -( מצה1)

עדות אשכנז, שאלה זו הינה ראשונה ורק לאחריה הטיבול. ייתכן שהדבר בא להעיד על חשיבותה 

 ר החמץ, אך ישנה אפשרות שהסיבה לכך היא טעות סופרים. של אכילת המצה ואיסו

השאלה על הטיבול מופיעה בסדר הרב עמרם גאון לפני השאלה על המצה, וכך נהוג גם  -( טיבול2)

לעשות בסדר נוסח ספרד. שאלה זו נערכה לכל הפחות פעמיים; במשנה היא נוסחה כך: "שבכל 

". הסיבה לכך היא שלפי המנהג העתיק, פעמים תיש הזה הלילה, אחת פעם מטבילין אנו הלילות

נהגו לאכול חזרת )בטיבול( לפני הסעודה ולא במהלכה, ואילו בפסח, כדי לקיים מצוות מרור, 

  טובלים גם בסעודה. במשך הדורות, שאלה זו השתנתה לאחר שהשתנו גם מנהגי הסעודה. 

פסח שהם דבר תורה או מדברי  קושיה זו נבדלת מיתר הקושיות שמתייחסות לדיני -( מרור3)

חכמים ושאין נוהגים בדומה להם בכל השנה, ולמרות זאת נתקבלה בכל תפוצות ישראל. ייתכן 

שהיא נוספה במטרה שהקושיות יוכלו להסביר את שלושת סמלי חג הפסח: פסח, מצה ומרור 

הסדר את מצוות שלפי רבן גמליאל גם מי שאינו יכול לקרוא בהגדה צריך לכל הפחות לקיים בליל 

 אכילתם. 

קושיה זו נוספה ללא ספק לאחר תקופת התלמוד עם השינויים באורחות החיים שחלו  -( מסובין4)

)גולדשמידט, במרוצת השנים. היא איננה מופיעה בתלמוד או במקורות מן הימים הקדמונים 

,1960 ,10-13.) 

 אלה. תשובות של רבן גמליאל לשאלות הסברים ומובאים בהמשך ההגדה 

 

הקטעים הבאים בהגדה: "עבדים היינו", סיפור החכמים שהיו מסובים בבני ברק והברייתא על 

 (.  499-501, 2007)תבורי, המפורסמים ביותר בהגדה המסורתית ארבעת הבנים הינם מהמוטיבים 

בצורה בחירה ההדפוס הספרותי של ההגדה הוא להתחיל בגנות ולסיים בשבח.  -היינו עבדים

, 2002להבליט את השבח באמצעות הניגוד בין השניים )תבורי,  רטורית זו נקבעה במשנה במטרה

הדיכוטומיה שבין העבדות והחירות,  , כמו גם להדגיש את(13-19, 1960גולדשמידט,  ;350-359

השעבוד הרוחני שבעבודת האלילים והשעבוד הפיזי שבא לאחריו, ולעומתם הגאולה והשחרור 

 ני עם קבלת התורה, ושלאחריהם יכול היה העם היהודי להיכנס לארץ ישראל. הפיזי והרוח

אפשר למצוא בהגדה שלושה תיאורים הנאמנים לעיקרון זה כשפסקה זו היא הראשונה שבהן 

ההשראה של הפסקה "עבדים היינו לפרעה במצרים..." שנכתבה בסגנון  (.350-359, 2002)תבורי, 

. עריכת שינויים בדברי התורה דברים ו'מ כג'-פסוקים כא'מ הינה, ושפה פשוטים ומובנים

המובאים מן המקראות הייתה דבר נהוג, בייחוד בתפילות, והנוסח החדש שלהם כפי שהוא מובא 

כמעט כלשונו, הפסקה החדשה כוללת את פסוק כא' . בפסקה זו נמצא בכל נוסחי ההגדה של פסח

 במקומות אותה למצוא ואפשר מקובלת יתההיגם "אלהינו", תוספת ש כשנוספו לו לאחר ה'

צירוף זה היה שגור בגלל ש"ובזרוע נטויה", ייתכן ש -חזקה" הביטוי "ביד-ל . עוד צורףנוספים

, כנראה כדי שלא יהיו חזרות היו להשראה בלבד ואינם מובאים כלשונםכג' -בלשון. פסוקים כב' ו

זו נעשתה לאחר שנתקבל כבר להגדה  מיותרות בהגדה. מכאן, אפשר להניח כי העריכה של פסקה

 המדרש על "ארמי אבד אבי" המסביר את השתלשלות העניינים.

לא את אבותינו בלבד גאל "ובכמה מקטעי הגניזה המשך הפסקה הוא:  סידור הרב סעדיה גאוןב

, אך משפט זה הושמט מהנוסח המקובל כיום ובמקומו "הקדוש ברוך הוא אלא אף אותנו גאל

 ביציאת לספר עלינו מצווה, התורה את יודעים כולנו, נבונים כולנו, חכמים כולנו ואפילונכנס: "

". המשפט, שמקורו איננו ידוע ושאיננו משובח זה הרי מצרים ביציאת לספר המרבה וכל, מצרים



 

21 

 

לפי סגנונו יש א כפי הנראה תוספת מאוחרת להגדה אשר מופיע בנוסחים הקדומים של ההגדות הו

 לא ואילואיננו מתחבר עם זה שקודם לו: "הנ"ל המשפט כיון שהוא לקוח מספר מצוות. להניח כי 

 היינו משועבדים בנינו ובני ובנינו אנו עדיין, ממצרים אבותינו אתקדוש ברוך הוא ה הוציא

בהמשך בכל . פסקה זו התקבלה יש הטוענים שעריכה זו נעשתה בתקופת הגאונים" במצרים

 .(13-19, 1960)גולדשמידט, כהקדמה למדרש "ארמי אבד אבי"  כשהיא משמשת תפוצות ישראל

בהגדת הפסח מובאים בין שני הסיפורים על יציאת מצרים כמה קטעים  -אלעזר' בר מעשה

המפריעים להבנת מבנה ההגדה. שיבוצם של מעשה החכמים ומדרש ארבעת הבנים במקום הזה 

המינימלי של סיפור יציאת מצרים. תבורי מציע  הוא אחרי שכבר קיימנו את הקיום ,בהגדה

להתייחס לשני הקטעים הללו כרצף סיפורי אחד שמטרתו להבהיר מדוע אין אנו יכולים להסתפק 

 בסיפור המצומצם, אלא נדרש מאיתנו להרחיב לעסוק ביציאת מצרים על כל היבטיה. 

נו מופיע בשום מקום אחר אינ ,בתנאים שהיו עסוקים כל הלילה בענייני פסח -מעשה זה שהיה

 בן לבין אלעזר רבי בין הוויכוח את מציגהה שלאחריה הפסקה, זאת לעומתפרט להגדת הפסח. 

 לזו מצטרפת היא הפסח בהגדת. מקורות בכמה מובאת, מצרים יציאת הזכרת אודות זומא

 היא ,אותה למצוא אפשר שבהן האחרים שבמקומות פי על אף, אחד עניין היו כאילו שלפניה

ההיסטוריונים רואים בשני הסיפורים . עצמה בפני עומדת אלא אחר לעניין מצורפת איננה

 . כמסורות שונות למעשה אחד, אך אפשר שבאמת מדובר בשני מעשיםשמובאים כאן 

משפט ב , ולכן גםבמרכז ההגדה של פסחכאמור עומד המספר ארבע  -הברייתא על ארבעה בנים

ברוך המקום ברוך הוא : "מופיעה המילה ברוך ארבע פעמים בנים ההפותח את הברייתא על ארבע

, העתיק שמקורו גם כן בספרות התנאים לפי המשפט ".ברוך שנתן תורה לעמו ישראל ברוך הוא

 .התורה שייכת לכל אחד ואחד מעם ישראל, ואפילו לבן הרשע

פנים שונים, כל מובא כדי ללמדנו שיש לתאר את יציאת מצרים באו -הבנים ארבעת על המדרש

נים (. ארבעת הב375-384, 1996חכם, רשע, תם ושאינו יודע לשאול )תבורי,  אחד לפי אופיו:

בהתאם פסוקים מהתורה התשובות שניתנות להם הינן עניין יציאת מצרים כששואלים שאלות ב

 -רשעתשובה ארוכה לפי אריכות שאלתו )דברים ו',כ'(, ל -. לבן החכםלאופיו של כל אחד מהבנים

בפשטות לפי הסתמיות  -)שמות יב', כו'(, לתם ובזולת בתקיפות כנגד כפירתו וזלזולו בתורה

יד'(, והטיפוס הרביעי שאינו יודע לשאול נקבע על פי חסרון השאלה, שבשאלתו )שמות יג', 

 ', ח' כדי שתתקיים מצוות "והגדת".וממילא אין משיבים לו תשובה אלא מובא פסוק שמות יג

הברייתא על ארבעת הבנים מופיעה גם במכילתא דר' ישמעאל ובתלמוד ירושלמי בנוסחים מעט 

, משערים כי חוברה בדור מצוות עול פורקי עם לוויכוחשונים. כיון שיש בברייתא זו התייחסות 

  (.22-29, 1960)גולדשמידט, האחרון של התנאים 

 

ההיסטורי הלאומי,  הזיכרון על יציאת מצרים ועיצובו כאן עוברת ההגדה מהעיסוק בהנחלת

בספר שמות  סיפור זה בהגדה מתעלם לגמרי מתיאור יציאת מצרים המובא במקרא לסיפור עצמו.

 בעודביכורים.  מקרא פרשת על על דרשות חז"ל מהמדרשבעיקר בנוי (, כשהוא 501, 2007)תבורי, 

, מצרים יציאת מסיפור כחלק בהגדה מוזכרים ויעקב יצחק, אברהם: היהודי העם אבות שלושת

 מרכזי תפקיד לו ונודע מצרים יציאת בסיפור הראשית לדמות שהיה אף על, משה של דמותו

, ומצוותיו תורתו את עצמו על וקיבל אלוהיו עם ברית שכרת לעם ישראל בני של בהתגבשותם

יתרה על כך, לא רק שמשה  הגלילי., למעט האזכור בדרשה על ר' יוסי לחלוטין כמעט ממנה נעדרת
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נדחק מההגדה, היא גם מבקשת להדגיש בהמשך כי גאולת ישראל התאפשרה אך ורק הודות 

 למעשיו הנסיים של אלוהים, ושאין לאדם חלק בכך. 

. לכך מספק הסבר שתספק ודאית תשובה לחוקרים ואין, מפליאה ההגדה מן משה של השמטתו

 :להציע שניסו הסברים מספר ישנם, זאת ובכל

 מקומו העלמת. הבמה במרכז האלוהים של הניסיים מעשיו את מציבה המסורתית הפסח הגדת* 

 ולכן באלוהיו היהודי של הדתית האמונה את לחזק, התיאולוגיים ההסברים לפי ,נועדה משה של

 .  אלוהים של שליחו רק היה כי ולהבהיר משה שמילא התפקיד חשיבות את להפחית מנסה ההגדה

 שיכול מה מכל להימנע במטרה נוצריים-אנטי משיקולים נובע הדבר היסטוריים הסברים לפי* 

 (. Henshke, 2007, 61-73) ישו של לדמותו ארכיטיפ הינו שמשה להשתמע היה

להתחיל של זהו התיאור השני שתואם את העיקרון  -מתחילה עובדי עבודה זרה היו אבותינו

הוא בעל משמעות עמוקה,  ,קרבנו המקום לעבודתו". תיאור זהבגנות ולסיים בשבח: "ועכשיו 

תרבותי. הוא גם רחב אמוני הכיוון שהוא איננו מתייחס רק לעבדות הפיזית, אלא גם לשעבוד ה

מצרים, בשעה שעמדו יותר מבחינה היסטורית, כיוון שיכל להתקיים רק אחרי שהעם יצא מ

שמדברים בגנותו של העם היהודי  ,יהושע כד'ד' מ-בהמשך מובאים פסוקים ב'במעמד הר סיני. 

 ;382-384, 2002שכפר באלוהים ועבד עבודה זרה ועל כן היו לעבדים במצרים )תבורי, 

 (. 30, 1960גולדשמידט, 

"והיא שעמדה לאבותינו ולנו, שלא אחד בלבד עמד עלינו לכלותינו, אלא שבכל דור ודור עומדים 

מהפסקה הקודמת, אנו למדים כי ברית בין  -צילנו מידם"עלינו לכלותינו והקדוש ברוך הוא מ

  הבתרים היא זו שעמדה לאבותינו ולנו, וזאת למרות התדרדרותם המוסרית של עם ישראל. 

לפי המשנה )פסחים י',ד'(, חייב אדם "לדרוש" את פסוקי התורה  -המדרש לפרשת הביכורים

עד פסוק ח' דברים כו', א'  -רשת "כי תבוא"מ"ארמי אבד אבי" )דברים כו', ה'( עד לסוף הפרשה )פ

למעשה (, כשציון לקוני זה מהווה את כל ההתייחסות שלה 30, 1960)גולדשמידט,  (בכט'בפרק 

(. ישנן תהיות רבות הנוגעות לבחירה דווקא בפרשה 494, 2007)תבורי,  עצמו לסיפור יציאת מצרים

זו כמרכיב מרכזי בהגדה. לפי אחד ההסברים, הסיבה נעוצה בכך שפרשה זו נועדה בתורה 

שנהגו לעשות כך החל מחג השבועות )חג הביכורים( ועד לחג  ,להיאמר על ידי מביאי הביכורים

ו להדגיש את הקשר בין פסח הפותח את ספירת העומר לחג קשי. אפשר שבכך בסוכות )חג האסיף(

 השבועות. 

הסבר אחר קושר את המבנה של פרשה זו לתבנית ההגדה לפתוח בגנות ולסיים בשבח, כאשר 

אדם תועה  -הגנות והשבח תלויים זה בזה. המדרש פותח בגנות של יעקב אבינו שהיה "ארמי אבד"

קבע, ומסתיים בשבח, לאחר שזכו בני ישראל להשתקע שיצא מארם ולא מצא לו מקום של ישיבת 

" )דברים כו', הארץ הזאת, ארץ זבת חלב ודבש לנו את המקום הזה; וייתן אל ויביאנו"בארצו: 

ט'(. אולם, פסוק זה, שיש בו הודיה על הארץ עצמה, על פוריותה החקלאית ועל בנין בית המקדש, 

החורבן ובעקבות החיים בגולה, ואיננו נאמר  שנכלל במדרש בתקופת הבית, הושמט ממנו לאחר

  (. 30-40, 1960גולדשמידט,  ;356-359, 383-384, 2002)תבורי, עוד בליל הסדר 

שאינה מופיעה בשום מדרש  -"צא ולמד מה בקש לבן הארמי לעשות...." -המדרש נפתח בהקדמה

יפה לאמרו כך שיהיה את המדרש  רוךלע כפי הנראה ונועדה מהמדרשים הידועים המוקדמים

 בליל פסח.

 "וירד מצרימה ויגר שםארמי אבד אבי פסוק ה' בהשמטת תחילתו: "מובא מדברים כה'  לאחריה

זה מלמד על  -ששולבו להם יחד כדרך הביאור המקובלת על ידםדברי הסבר  הוסיפו חז"ל ולאלה
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 הספריםמסוקים כן בפפסוקים מקבילים בספרים בראשית ושמות, וב זה, כשהם עושים שימוש

 , דברי הימים ויואל. יחזקאלדברים, 

אלא , שליח ל ידיע ולא שרף ל ידיע ולא מלאך ל ידיע לא"ויצאנו ה' ממצרים המשכה בפסקה: 

 כל והכיתי. מלאך ולא אני -בלילה הזה מצרים בארץ ועברתיהקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו... 

אני  -'ה אני. השליח ולא אני, שפטים אעשה מצרים אלהי ובכל. שרף ולא אני -בארץ מצרים בכור

"ועברתי בארץ מצרים", מדגישות את כוחו  -הוא ולא אחר". פסקה זו, יחד עם הפסקה שאחריה

אנושי מכוונת למשה. הכשההתייחסות כאן לשליח  ,ים במעשה יציאת מצריםהוגבורתו של האלו

יש המפרשים קטע זה של ההגדה  יציאת מצרים.תפקידו בסיפור אפשר לראות בהן התכחשות ל

 לאימ משהולפיו כפי שמסופר בספר שמות  לנרטיב המרכזי של יציאת מצריםכהתכחשות לא 

בין  עורכי ההגדה הבחינו פרשנים אחרים סבורים כי .עמו את שהוביל האל כשליח מרכזי תפקיד

 הנחית עליהםבזכות עשרת המכות שאותן הסכמתו של פרעה לתת לבני ישראל לעזוב את מצרים 

-Henshke,  2007, 61 משה תפקיד מרכזי מילא , לבין סיפור יציאת מצרים כמכלול שבוםאלוהי

73) .) 

טבעיים שניחתו על העם המצרי -ה פגעים עלעשר בתיאור ומפרטת מרחיבה התורה -המכות עשר

בעקבות סירובו של פרעה לשחרר את בני ישראל. אולם בהגדה, מופיעה רק רשימה של הכינויים 

 המקובלים להן ובהמשך מביאה את הסימנים לזכירתם לפי ראשי התיבות שלהם. 

' ישמעאל מקורן של דרשות תנאים אלו במכילתא דר -דרשות התנאים על נס קריעת ים סוף

לא נכללו בתחילה גם בשלח, פ', ו'(. הן אינן שייכות לסיפור יציאת מצרים ולא נזכרו במשנה ו)

בהגדה. הן נוספו לכאן כדי להרבות בסיפור על יציאת מצרים ככלל, ועל מעשה קריעת ים סוף שבו 

 ראו את השלמת הגאולה בפרט, אך אין חובה לאמרן. 

אתה אומר  מניין: "בכל ההגדההאזכור היחיד והמפורש למשה  מופיע בדרשה על ר' יוסי הגלילי

 אשר הגדולה היד את ישראל וירא? אומר הוא מה הים ועל... עשר מכות במצרים המצרים שלקו

   עבדו". ובמשה' בה ויאמינו ',ה את העם ויראו, במצרים' ה עשה

 נהיהבתים וסיכום,  15-חיבור זה המורכב מ -"עלינו למקום טובות מעלות כמה /דיינו" הפיוט

שני נוסחים שונים. עורך ההגדה של הסדר בחר  יוכשבעבודת עריכה חוברו להם יחדלשיר אחד 

שינו את  בהגדה אפשר שמשום ששתיהן מובאות .להביא את שתי הגרסאות של השיר בזו אחר זו

מציג עיקר לצד טפל, ומצרף כשהוא  מובא ראשוןיהיו זהות. הנוסח הארוך והקשה  פתיחתן שלא

ואילו הנוסח הקצר שמובא כסיכום,  .שני משפטים זה לזה גם אם אין הם יוצרים משפט בעל טעם

הינו עיבוד שנעשה  הארוך ואילו ,נראה שהנוסח הקצר הוא הנוסח המקוריו וסגנונו פשוטים. עניינ

 עיקרה נדמה כי הוא ,הארוך צורת הכתיבה של הנוסחכנראה בשל  ולמרות זאת,מאוחר יותר. 

הפיוט מופיע בנוסחי הגדה שונים, ובהם זה של הרב סעדיה  סיכום. הנוסח הקצר מהווהבעוד 

גאון, אך הוא נקבע בהם בין התוספות שאמירתן רשות. במשנה, בתוספתא, בתלמודים ובמדרשים 

עצמו נהג לאמרו. הוא טוענים כי אין לפיוט זכר, והוא איננו מופיע גם בהגדת הרמב"ם, אבל 

הדעות חלוקות האם השיר נכתב במיוחד לפסח. יש המשערים כי נהגו לשיר אותו בימי בית שני 

להניח שכנראה  סבירבעת הבאת הביכורים. מכל מקום, ברור כי הוא נכתב בימי בית שני, ומלשונו 

 היה זה במאה האחרונה לקיומו. 

החסדים שעשה ה' לעם  מניית שהוא כולל את; כמעין ראשי פרקים לתולדות ישראל הפיוט מביא

קריעת ים סוף, סיפוק צרכי העם במדבר, נתינת השבת, מעמד  בהםישראל משעת יציאת מצרים, ו

 תכלית כל החסדיםלמעשה  זהלארץ ישראל ובניין בית המקדש ש םהכניסו הר סיני ומתן תורה
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אך אין הוא כולל את רכיב (. במרכז השיר השבח וההודיה, 48-51, 1960)גולדשמידט,  הללו

 . (355-359, 2002)תבורי,  ה"גנות" של עבדות מצרים

פסקאות אלו הכוללות עירוב של הלכות ופרקי קריאה, הועתקו מן המשנה,  -גמליאל רבן משנת

ובחלקן נעשו עריכות )בולט במיוחד הנימוק למצה שמובא בהגדה כשהוא שונה מזה שבמשנה( 

ן מופיעות במסכת פסחים. דרשת רבן גמליאל מתכתבת עם ארבעת ובהן גם שינוי הסדר שבו ה

הקושיות כשהיא מתייחסת למאכלי הסדר ולפירוש והמשמעויות המיוחסות להם. זוהי הלכה 

שלא הייתה קבועה במשנה העתיקה ושונתה לאחר החורבן כדי להבטיח שעם ישראל לא ישכח 

 (.499-500, 2007; תבורי, 51-58, 1960)גולדשמידט, את תורת עבודת הבית ואת קרבן הפסח 

ים סמלי יםכאמור, בזמן שבית המקדש היה קיים, פסח )קורבן הפסח(, מצה ומרור, לא היו מעש

 (. 31-35, 2002מאכלים שהיוו את סעודת ערב החג )תבורי, בלבד, אלא 

הללו. הושלם לאחר חורבן הבית השני כולל פסוקים המסבירים את טעמי המצוות שנוסח המשנה 

קטעי הגניזה, אבל בכללם ו פסוקים אלה מופיעים כבר בכתבי היד של התלמוד ובכל נוסחי ההגדה

מצוי רק בהגדות פסח. כנראה שמקורו של ניסוח זה הינו עממי  ניסוחן בסגנון של שאלות ותשובות

ו והוא נתקבל בנוסחי ההגדות של ימי הביניים. שינויים נוספים שנערכו בנוסח מהמשנה נועד

סבור כי הכלתה  גולדשמידטלהדגיש את הזיקה שבין העניין המבואר לפסוק שמובא כביאור שלו. 

של הלכה זו המסבירה את תכליתה של המצווה בסמוך לקיומה, נועדה, בדומה לבחירה להשמיט 

ויש בה ניסיון לתת מענה להשקפה  נוצריים-אנטימההגדה התייחסויות למשה, משיקולים 

 ת כי מאכלים אלו הינם זכר לסעודתו האחרונה של ישו. הנוצרית והמשיחי

לראות את עצמו כאלו הוא  בכל דור ודור חייב אדם"לאחר הקטעים הללו מובאת הלכה אחרת: 

)שמות יג', ח'(.  "....ביום ההוא  והגדת לבנך"". בכמה מקורות נוסף הפסוק: יצא ממצרים

הארץ אשר נשבע  לתת לנו את ,אותנולמען הביא  ,הוציא משם ואותנו"פסוק נוסף: ב המשכה 

)דברים ו', כג'(, שמובא גם בנוסחים שמהם נעדר הפסוק הקודם מתוך ספר שמות יג'.  "לאבותינו

לסוף המדרש "ארמי אבד" או לפסקה "עבדים דברים ו' צורף בחלק מהנוסחים, פסוק זה מתוך 

אך במרבית הנוסחים או מיד לאחר הביאור על המצה במשנת רבן גמליאל במשנה.  ,היינו"

 אנחנו חייבים להודות להלל...." ולאחריהם הפסקה שנפתחת ב"לפיכך הפסוקים מובאים שני

  (.51-58, 1960)גולדשמידט, 

חלק המגיד מסתיים לפי הדפוס המקובל בהגדה בשבחו של הקדוש ברוך הוא שגאל את העם 

, 2002תבורי, )י והשיב אותו לארץ ישראל ואפשר לו לחיות בה חיי חירות גשמיים ורוחניים היהוד

סגנונה של הפסקה "לפיכך", שונה מהסגנון הרגיל ובכל זאת (. 51-58, 1960גולדשמידט,  ;378-384

משנה העתיקה שנכנסה למשנה. בנוסח המקורי שמופיע גם שנה, ולכן נראה שהיא תוספת לשל המ

הרב סעדיה גאון ובכמה מקטעי הגניזה היו רק ארבע לשונות של שבח, ולאלה נוספו  בסידור

 עד שמספר כולם הגיע לשבע.  ביטויי הודיהבהמשך עוד 

חציו  -סוף הפסקה הוא קריאת הלל: "ונאמר לפניו הללויה". חלוקת ההלל בסדר פסח לשניים

לל לא נקבעה כאחת, אלא היו לה עדות לכך שאמירת הה . זוהילפני ברכת המזון וחציו לאחריה

בעניין קריאת ההלל בליל הסדר, מלמדת אותנו המשנה כי בית הלל לאורך התקופות כמה שלבים. 

ובית שמאי היו חלוקים; לדעת בית שמאי, יש לסיים לאחר הפסקה מתהילים קי"ג. ואילו לפי 

את תהילים קי"ד  תם של בית הלל, ושאומצה גם בנוסח המקובל, יש להמשיך ולקרוא גםסתפי

 שבו נכלל עיקר השבח, כשהפסקאות המובאות לפניו משמשות לו כהקדמה.
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קצתו לרבי טרפון ומקצתו לרבי מבמשנה כשהנוסח המקובל מיוחס שם  נקבעה -הגאולה ברכת

עקיבא. בעריכת ההגדה חיברו יחד את שני הנוסחים הללו, כשהחלק שמיוחס לרבי עקיבא איננו 

בעוד בנוסח המקורי העניין העיקרי היה התקווה לגאולה  .קורי של הטקסטכפי הנראה הנוסח המ

שנייה וחידוש עבודת בית המקדש, כאן נזכר עניין זה רק בדרך אגב. תוספות נוספות בנוסח 

ל בו מצה ומרור" והסיומת: "ונודה לך  שיר חדש על גאלתנו ושלפנינו: "והגיענו ללילה הזה לאכ

 (.51-58, 1960דט, )גולדשמיועל פדות נפשנו" 

 

 סעודה וברכת המזון

תית לעם ישראל אלא בקיומה ירק אחרי שהפנמנו את המסר שעולה מההגדה, כי אין גאולה אמ

ארץ ישראל, מתירה לנו ההגדה לחזור לאכול ולשתות, שהם  -של התורה תוך ישיבת קבע בארצו

 (. 384, 1996יום )תבורי, -מעשים שגרתיים של יום

הגאולה, שותים את הכוס השנייה מבין ארבע הכוסות, ולפי מנהגי הגאונים מברכים לאחר ברכת 

 "בורא פרי הגפן".

מברכים  -מצה ."המוציא"ברכת  -מוציא בפתח הסעודה נוטלים ידיים ומברכים על כך. -רחצה

חוזרים  -כורךמברכים על אכילת המרור ואוכלים אותו.  -מרור על אכילת המצה ואוכלים ממנה.

  כלים מצה ומרור יחד מבלי לברך עליהם.ואו

כונת תלסעודה עצמה אין תיאור בהגדה כיון שברובה היא סעודה במ סעודת החג. -עורך-שולחן

  (.504, 2007רגילה של סעודות חגיגיות )תבורי, 

וקוראים את "שיר המעלות"  לאחר הסעודה אוכלים את המצה שהוחבאה כאפיקומן -צפון

 .מברכים על הכוס השלישית את ברכת המזון -ברך .מתהילים קכו'

 

 סיום ההלל וסוף הסדר

הפרקים הללו שנאמרים בהם דברי שבח ותודה לה' על החסדים שעשה עם עמו, על הצלת העם מן 

הסכנה ועל מתן בית המקדש, הפכו לאחר חורבן הבית במידה רבה למעין לעג לרש, ועוררו בקרב 

ראל. ייתכן שזוהי הסיבה לכך שבחציו השני של הסדר, רבים בעם היהודי כעס כלפי אויבי יש

 ממלכות ועל ידעוך לא אשר הגויים על חמתך שפוךמופיעים פסוקים שעניינם קללה לגויים: "

; זעמך עליהם-שפוךז'(. -)תהילים עט', ו' השמו נווהו ואת יעקב את אכל כי. קראו לא בשמך אשר

 )איכה ג', סו'(. "יי שמי מתחת, ותשמידם באף תרדוף )תהילים סט', כה'(. ישיגם, אפך וחרון

מובאים כאן כשם שהם מובאים בתהילים לאחר תיאור החורבן. נוהג זה  פסוקים אלה של קללה

לאמרם איננו מוזכר אצל הגאונים ובנוסחים הראשונים ובקטעי הגניזה, אך הם מופיעים בכל 

ה שמנהג זה, שהתקבל בקרב כל הנוסח שנכלל במחזור ויטרי ולכן נראהנוסחים שחוברו מאז 

חיבורם של ש גורס, שנאן אביגדור -ספרות חז"לחוקר  תפוצות ישראל, הוא מתקופה מאוחרת.

נראה כי . בעקבותיהם שבאו והפרעות הצלב ותמסע בעת הנראה כלכ היהפסוקים אלה לפסקה זו 

נוכח  הגויים על חמתו שוב את ישפוךש אלוהיםל צורך לקרוא היהודים חשובאותה התקופה 

 המתחהמציאות הקשה של העם היהודי בגולה. פסוקי הקללה על האויבים אפשרו לפרוק את 

 . הסדר של הראשון בחציו והצטבר שהלך

. למנהג זה מנהג לפתוח את הדלתהעוד מתקופת הגאונים ליווה את הקריאה של הטקסט הנ"ל 

דש לדלתות בית המק תזכורת ,כדי לקבל את המשיח בדמותו של אליהו הנביאהסברים שונים: 

בימי הביניים נאלצו להסתיר את יהודתם ובקשו על ידי פתיחת הדלת שנפתחו בחצות ליל הפסח, 
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לרווחה לוודא שאין מצוטטים להם או מלשינים עליהם או כדי להוכיח נוכח עלילות הדם שאין 

-62, 1960גולדשמיט, ; 2006; פאוסט, 389-397, 2007במצות או ביין שלהם דם )צימרמן & צבן, 

64 .) 

 פסוקים אלה מעבירים את ההתייחסות של ההגדה מן העבר לעבר העתיד. 

בסוף  ושהחל ההללקריאתם של מזמורי  מים אתמסייו לפי המשנה מוזגים כוס רביעית -הלל

 (.64-69, 1960)גולדשמידט,  . את ההלל גומרים ב"ברכת השיר"ה"מגיד" לפני הסעודה

שהינו שני הבתים  "חסל סידור פסח" הפיוטכולל את  . הואסיום ההגדהמציין את  -נרצה

האחרונים מתוך הפיוט שכתב רבי יוסף )ב"ר שמואל( טוב עלם לשבת "הגדול", היא השבת שלפני 

הנהוגה גם ביום הכיפורים  "לשנה הבאה בירושלים"הקריאה פסח. במהלך השנים הצטרפה אליו 

, בירושלים להיות בתקווה ההגדהחתימתה של  כיחידה אחת. בסיום תפילת הנעילה, והם מושרים

"הבנויה".  -בארץ נוספה לשורה זו. ההגדה ב"הא לחמא עניא" פותחתהינה בהתאם לאופן שבו 

 (. 379, 2002; תבורי, 141, 1956)לוינסקי, 

, להגדההם האחרונים שנוספו  -"אחד מי יודע" ו"חד גדיא" -שני הפיוטים החותמים את ההגדה

  .16 -כנראה בסוף המאה ה

. 13עד  1הפיוט "אחד מי יודע" שמחברו לא נודע, כולל שלושה עשר בתים, העוסקים במספרים 

לכל מספר מוקדש בית, וכל בית נוסף מכיל גם את המידע שנכלל בקודמו. דבר זה מקנה לשיר 

 לעורר כדי ואה בסוף הסדר, לקביעתו הטעמים אחד כי מימד מעגלי המדגיש את האלוהות. נראה

 מעין בכך ויש, תשובותיו את יודעים שהכול חידה בשיר, הקטנים הילדים ובפרט, הנרדמים את

כאן הינו חלק מהמבנה המעגלי  . כמו כן שיבוצוהסדר תחילת של" הקושיות ארבע"ל מקבילה

, 1960; גולדשמיט, 379, 2002; תבורי, 391, 2007מטרי שמאפיין את ההגדה )צימרמן & צבן, יוהס

96-98 .)  

הוא שיר מצטבר שבכל אחד מבתיו מתווסף פרט נוסף לעלילתו. השיר מתאר  "גם השיר "חד גדיא

ניהם הוא גדי אחד, שכל אחד מהם חזק מקודמו וממית ישרשרת של גורמים שונים, שהראשון מב

ולמרות התיאורים הקשים ותו. בסופו של השיר הקדוש ברוך הוא ממית את מלאך המוות. א

 . נופך עליז ומוסיף לואופיו הרציני של ליל הסדר בשיר, הוא שובר את 

הוא כי אלוהי ישראל הוא השולט והמנהל את העולם ואת ברואיו. אלגוריות  ממנוהמסר הברור 

ישראל אשר אויבים וצרים מסכנים אותו ואורבים לו  נוספות רואות את הגדי כמיצגו של עם

יש גם מי שמפרשים ורואים את האבא כאלגוריה לאלוהים, שני רק אלוהיו יכול לכולם, אילו ו

ויש גם מי שרואים איובי ישראל השונים,  -הזוזים ללוחות הברית, החתול, הכלב החוטר והאש

 בגדי כתזכורת לקורבן הפסח.

 יכולה אולי להעיד שנפלו בו מספר שגיאות בתחביר ובדקדוק העובדה ולםא, בארמית כתוב השיר

היה נפוץ עוד טרם ששולב בליל הסדר  השירמדוברת. עוד  הייתה לא השפה בה בתקופה נכתב כי

. ההגדה הראשונה שבה הוא נכלל הייתה הגדת פראג 1406ומופיע בכתב יד של סידור כבר בשנת 

 (. 133, 1956; לוינסקי, 98, 1960)גולדשמיט,  1590-מ

 

ביהדות את  ות האופן שבו גובשה ההגדה וקיבלההסקירה שהגשתי בפרק מבואי זה על אוד

מבנה של ההגדה המסורתית על חלקיה השונים, המעמדה הקאנוני, כמו גם הפירוט על תכניה ו

את הרקע לדיון שלי בהגדות  ועל האופן שבו מעוגנים בה יסודות החג ומנהגיו, נועדה להוות

. על מנת לעמוד על הממשק בין את הנוסחה של "רציפות והתחדשות"הקיבוציות כמי שמגלמות 
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שיח עם -יבוציות מקיימות דוההגדה המסורתית להגדות הקיבוציות, והאופן שבו ההגדות הק

לא המסורתי כשההגדה המסורתית מוסיפה להוות בהן לא רק כמקור להתייחסות אהטקסט 

כמסגרת שמספקת להם את קווי היסוד להגדות החדשות, נדרש היה להציג בראשית הדיון את 

 הסקירה כאן. 
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 קורפוס המחקר

 

הקיבוץ הינו לא רק אחד התוצרים המופלאים ביותר של המפעל הציוני בארץ ישראל וחלק בלתי 

נפרד מנופיה הייחודיים של הארץ, אלא גם אחת מצורות ההתיישבות והחיים הייחודיות לארץ 

 למעלה במהלך (.7, 2010)חלמיש & צמרת, ( שזכתה להכרה גם ברחבי העולם 5, 1998ישראל )ענר, 

 גם כמו מיסודה, זו מסגרת שינו אשר תמורות בקיבוצים ניכרו קיבוצית התיישבות שנות ממאה

 (.1א-34א, 1966, קרסל) הישראלית בחברה מעמדם ואת לפניהם שעמדו האתגרים את

 היהודים הציוניים חיפשו( כש26, 2010הקיבוץ נוסד והתפתח במסגרת המפעל הציוני )חלמיש, 

. הקיבוץ חברתיותהו לאומיותלהם להגשים את שאיפותיהם ה צורות התיישבות שיאפשרו אחר

המקיפה את כל תחומי חייו של היחיד חילונית שוויונית ו-קהילתית-שיתופיתחדשה  התיישבותכ

 ושל החברה, הייתה הדרך שבה האמינו החלוצים שיצליחו להגשים את שאיפותיהם האוטופיות

 . (54, 2002; זעירא, 36-37, 2007)צור, 

על ידי אנשי העלייה  הראשונה העולם מלחמת לפניתחילתה של ההתיישבות הקיבוצית הייתה 

 זהעלו לארץ ש צעירים פועלים בין פעולה שיתוף השנייה. צורת התיישבות זו הייתה פועל יוצא של

 בין ההדדית התלות. הציונית ההסתדרות לבין ,כפיהם מעמלבה  להתפרנס וביקשו מכבר לא

 ישראל בארץ היהודי היישוב תקופה בה, הבריטי המנדט בתקופתוהעמיקה  התהדקה הצדדים

, 2010)חלמיש,  עצמאית יהודית מדינית ישותל שתהיה חדשה חברהולכונן בה  לבנות פעל במטרה

54-55 .) 

מבית הוריהם. מחד, הם את מטענם התרבותי ארצה הגרים שהביאו עימם היו מחברי הקיבוצים 

בעלת שורשים עמוקים;  יהודית כזהות זהותם את ולכונן להיאחז את חלקו, ולשמררצו להוסיף 

ומאידך, הם האמינו כי על העם היהודי לצאת מן הגולה ולהשתחרר מן ההוויה והמסורות 

 הגלותיות שאפיינו את חייהם בגולה. 

כבר עם הקמת הקבוצות הראשונות של ההתיישבות הקיבוצית בתקופת העליות השנייה 

 קמו בקיבוציםעם השנים,  שלישית נקשר קשר עמוק בין צורת חיים זו לבין עשייה תרבותית.וה

גופים ומוסדות שתפקידם היה לאפשר את היצירה והפעילות התרבותית בתוך כל קיבוץ לל ש

 (. 34-37, 5, 1998עובדות )סוקר, ההתיישבויות תחתן את הוקיבוץ ובתנועות הקיבוציות שאיגדו 

 החילונית התרבותית וליצירה הישראלית החברה של לגיבושה הקיבוצית תנועהה של תרומתה

 שולטת קבוצה של מעמד לעצמם קנו הקיבוצים שכן שונים למחקרים פורה כר ההינ ישראל בארץ

וציר חשוב בכינונה של התרבות  עוצמתילמנוע תרבותי הם היו  .התרבות בתחום ומובילה

על פני  משתרעות שיצאו מהםת והתרבותי ותהיצירכש ,ישראלית-המקורית והייחודית הארץ

 (.13-15, 2007, צור; 5, 1998, סוקר) תחומים רבים ומגוונים

 האזרחית הדת של העיקריים דיגלה לנושאי היו הקיבוציםהנחת היסוד של מחקרי זה היא כי 

, 1975חוקרים שונים )שלח,  , הנחה אשר מתבססת על טענותיהם שלבארץ שהתגבשה החילונית

 Rubin, 1982, 9-22 ;Liebman; 53-64, 1988; רובין 468-470, 1984יחיא וליבמן, -; דון29-38

and Don- Yehiya, 1983, 30-58 דת אזרחית חילונית זו התעצבה בהתבסס על האידיאולוגיה .)

, בגולה ובארץ ישראל, ( והייתה לזרם ההגמוני בציונות19, 1998סוציאליסטית )סוקר, -תיהציונ

 (. 73-83, 2007)כהן,  20-של המאה ה 70-עד לאמצע שנות ה

 כייותר ויותר  יםמתברר , כךהקיבוץ תרבותאת  לבחון שמעמיק הניסיון ככלמוקי צור כותב כי 

בכל  אחידה תופעהצים אינם הקיבוש . זאת כיווןוקשים לניסוח ולהגדרה מורכבים ויסודותי
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הנוגע להשקפות העולם שהחזיקו חבריהם, האופן שבו ניהלו את חייהם והפעולות שבהם נקטו. 

שהתפתחה  התרבותשוני זה בא לידי ביטוי בין היתר במגוון תוצרי התרבות השונים שיצאו מהם. 

ורפוס קדוש שאי אפשר לערער ויחד עם זאת הכירה בכך שאין ק ממקורות רבים שאבה בקיבוצים

 בזיכרון, להיאחזבחלק מתוצרי התרבות המגוונים שיצאו מהקיבוצים אפשר לראות ניסיון  עליו.

 הדור משימותומשקפים את  תוצרי תרבות אלה מייצגים .להתבונן לעבר המחר ויחד עם זאת

 מעבר, להתייחסות לטקסי, העברית, לעיצובם של החגים, לאמנות, לחינוך ליהדות, לשפה ביחס

ולהגשמתם של  לעיצוב הזיכרון הקולקטיבי ,והתגייסות למשימות לאומיות םהיסטוריי לאירועים

 (. 78-90, 29-33, 2007)צור,  חזונם

אחד מתחומי העשייה התרבותית הפוריים בקיבוצים, היה האופן שבו עוצבו בהם החגים 

והמועדים. הטקסים, הטקסטים ומערכת הסמלים שנילוו לאלה, עוצבו בהתאם לרעיונות 

צמחו מתוך מערכת (. ועדיין, הם לא נוצרו יש מאין. הם 9, 2011)שוע, חילוניים מודרניים 

תוך שהם בוררים מהם ומעניקים להם פרשנות מחודשת  הסמלים והטקסים הדתית מסורתית

  .(717-736, 2013לאומית המתחדשת )סוקר, -בהתאם לאופן שבו הם תפסו את זהותם היהודית

, כשבהגדות המיוחדות שחוברו בקיבוצים מתגלה יצירתיות, מקוריות על אלה נמנה חג הפסח

 במטרה ללכד קולקטיביים ציוניים לערכים לגיטימציה להקנות הגדות אלה ביקשו .ופוריות רבה

"יצירה המקורית ביותר י הן האבא קובנר כ מצא לכןהמתגבשת.  הישראלית החברה תחתם את

והוסיף על כך אסא כשר (, 9 ,2011ראשיתה" )שוע, והתרבות מאז שהתנועה יצרה בתחום החג 

"המפעל החשוב ביותר של התרבות העברית בארץ במאה השנים האחרונות" )כשר,  שכתב כי הן

2011 ,12.)  

, הוא 60-של המאה העשרים ועד לשנות ה 30-משנות ה בקיבוצים היקף ההגדות השונות שנערכו

 במחקר זה בחרתי להתמקד , כריכה פנימית(.2004 )דניאלי & צור, עצום וכולל מאות של הגדות

בשלושה קיבוצים: להתייחס להגדות הפסח הקיבוציות שראו אור בחלק קטן מתוך האוצר הזה ו

 בין השנים "הקיבוץ הארצי"הגדות המשותפות לקיבוצי תנועת לעין חרוד, וכן גבעת ברנר, יגור ו

אלה מתוך  קיבוצים. הבחירה שלי בלוניתחי-תרבות יהודית ה שלליצירת כמי שתרמו 1935-1964

המגוון העצום של ההגדות הקיבוציות שראו אור, נובעת מכך שהם היו לפורצי דרך ולראשונים 

שניסחו הגדות פסח ייחודיות. עד לשנות השישים חזרו כמעט מדי שנה עורכי הגדות הפסח 

פשר למצוא בהן, ובעיקר הקיבוציות וחשבו מחדש איזה שינויים יש להכניס בהן. ובכל זאת, א

מסוף שנות הארבעים ובשנות החמישים, תהליכי היקבעות שהינם פועל יוצא של המגמה שהחלה 

בשני העשורים שלאחר הקמת  יתר שאתבקיבוצים כבר במחצית השנייה של שנות הארבעים, וב

קר, המדינה, של מיסוד הפעילות התרבותית והתמתנות ההתנגדות לדת היהודית המסורתית )סו

1998 ,45-52 .) 

של הגדות הפסח הקיבוציות שראו אור בקיבוצים  פרשני והיסטורי המחקר שלי הינו מחקר

שבחרתי לבחון וכן בתנועת "הקיבוץ הארצי" ושנמצאים בארכיוני הקיבוצים. מספרם של אלה 

 7הגדות של יגור,  13הגדות של גבעת ברנר,  13הגדות לפי הפירוט הבא:  44עומד בסך הכול על 

ת אלה אציג ואנתח בהתאם לפרקים ". אהקיבוץ הארצי"הגדות של  11הגדות של עין חרוד, 

השונים שמרכיבים את ההגדות על התמות המרכזיות העולות מהן )וכיון שכך, הניתוח יתייחס 

כשהסדר שבו פרטתי אותן כאן,  .להגדות בהתאם לרלוונטיות של אלה לנושאים שבם אדון(

ת הקיבוצים בשלושושבחרתי שינחה את כתיבתי, הינו בהתאם לשנים שבהן ההגדות ראו אור )

קיימו לילות סדר באופנים שונים עוד לפני ניסוחן של ההגדות הקיבוציות. כמו כן ישנן עדויות 
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שמהן עולה כי הגדות הקיבוציות הראשונות לא השתמרו. לכן בחרתי כאן להתייחס רק לאלה 

להתחקות אחר תהליכי ההתהוות  (. בחירה זו נועדה לאפשר לישהעותקים שלהם עמדו לרשותי

  .שיטתיכרונולוגי היסטורי ניתוח  ולהציעההתפתחות האבולוציונית ו

בעמודים הבאים אפרט בקצרה על כל אחד מן הקיבוצים שבחרתי לחקור ועל התגבשותה של 

, ואתייחס לאופן שבו התבססה אצלם ההכרה כי הם זקוקים להגדת "הקיבוץ הארצי"תנועת 

  פסח משלהם ואלו רעיונות הנחו את כתיבתה.

 

 גבעת ברנר

 1926. גרעין הקבוצה שהתגבשה בשנת 1928ראשוני קיבוץ גבעת ברנר עלו על הקרקע בשנת 

ליטא, פולין וווהלין. לקבוצה זו  -ברחובות ובנס ציונה, כלל חלוצים יוצאי מדינות מזרח אירופה

השפעה מכרעת על  ושנודעה להםמגרמניה  שחבריה עלוקבוצת "חרות"  1929בשנת  ההצטרפ

וץ. חרף הקשיים שעמם התמודדו בעשור הראשון להקמת הקיבוץ, שקרוי על שמו של יוסף הקיב

חיים ברנר, הוסיפו לקלוט בו מאות עולים חדשים, ובמרוצת השנים היה גבעת ברנר לקיבוץ הגדול 

 & גבעת ברנר(.  102, 2011ביותר בישראל )שוע, 

שעלה מליטא )הנמצאת יחד עם עדותו של דב שירן בארכיון הקיבוץ(,  בעדותו של שלמה רוגלר

לגבעת ברנר שנה לאחר הקמתו של הקיבוץ והיה אחד מחמשת החברים שהופקדו על מלאכת 

. היה זה 1931עריכת ההגדה הקיבוצית, הוא מספר כי חג הפסח הראשון שנחגג בקיבוץ היה בשנת 

ערב זה הושרו שירי חסידים ולא קראו בהגדה, אך הוא ערב מאולתר שנוהל על ידי אנצו סרני. ב

 יוחד מכל הלילות בכך שאכלו בו מצות ותפוחי אדמה שהיו מצרך נדיר.

שנה לאחר מכן, בחרו בקיבוץ להמחיז בליל הסדר את סיפורו של י"ל פרץ "עושה הנפלאות", 

ק את המחנכים המחיזו קטע על ים סוף. עם לידתם של הילדים הראשונים, העסי 1934ובשנת 

 לאחרהרצון לחזור ולאמץ מחדש את הרכיבים מן המסורת היהודית שממנה ינקו בבית אבא 

במהלך השנים התרחקו ממנה. כך התגבשה בקרבם ההבנה כי הם זקוקים להגדת פסח משלהם ש

 (. 102, 2011ישראלי )רוגלר& שוע, -שתבטא את הדי התקופה ושיהיה בה משהו ארץ

כי בקרב בעדותו רוגלר חושף  .1935דפסה בקיבוץ הייתה הגדת תרצ"ה ההגדה הראשונה שהו

הועדה שהופקדה על עריכת ההגדות של גבעת ברנר התחוללו ויכוחים מרים. הסופר והמשורר 

יוסף אחאי שהיה בין חברי הועדה, דרש שיכללו בה יותר קטעים מן ההגדה המסורתית, בעוד 

יותר הלקוחים מכל מיני מקורות ספרותיים )רוגלר(. קשו למצוא לה טקסטים מגוונים יחבריו ב

בבחינה של התפתחות הגדות גבעת ברנר אפשר לאפיין בהן מגמה התואמת את תפישתו של אחאי 

לכלול יותר ויותר קטעים מן ההגדה המסורתית לצד ציטוטים רבים מהתנ"ך. חבר הקיבוץ דב 

 קטעים במיעוט ת גבעת ברנר התאפיינושירן, שהיה למקים ארכיון הקיבוץ, מצביע על כך שהגדו

 שהיה מקובל ממה וזאת בשונה ,חברי הקיבוץ פובליציסטים וטקסטים מקוריים שנכתבו על ידי

 עריכת ההגדה עמדה בסימן שבהן בשנים גםואכן אפשר לראות כי . רבים קיבוצים של בהגדות

 עברית.  הספרות מן ברובם שנבחרו לייצגם נלקחו הקטעים, אקטואליים מאורעות

 על שמעיד להגדה, דבר נוסחים עשר , ראו אור בקיבוץ גבעת ברנר שלושה1955 -1935בין השנים 

עד להתגבשותו של הנוסח הסופי של ההגדה ( התפתחותה )שירן את ליוו אשר והלבטים החיפושים

הודות לחשיבות שייחסו בקיבוץ  , אותו נוהגים לקרוא בה בקיבוץ גבעת ברנר עד היום.1955-ב

לתיעוד, הן של ההגדות עצמן והן של עדויות על אודותיהן, אנו יודעים כי לאורך השנים הופקדו 

  (.182, 2004שישה אמנים שונים וארבעה מעצבי כתב על כתיבת ואיור הגדות הקיבוץ )דניאלי, 
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 יגור

קרקע שרכש יהושע על  1922נוסד בשנת שכיום הינו אחד הקיבוצים הגדולים בארץ,  קיבוץ יגור

 היו ומייסדי. להתיישבות הראשונה בעמק זבולון, והיה נוצרים-חנקין מסוחרי קרקעות ערבים

עלייה לאחר שעלו ארצה מרוסיה ב 1913-תקוה ב -שהתגבשה בפתחקבוצת "אחווה"  חברי

" דבר אשר התווה ציוןפועלי "למפלגה הציונית הסוציאליסטית  השתייכו מרביתם (.יגור) השנייה

כיבוש העבודה . עקרונות הקבוצה היו (119, 2011את אופייה ודרכי פעולתה של הקבוצה )שוע, 

 פי וחיים עלשהתקשרו עם מעסיקיהם בחוזים ארוכי טווח, פועלים עבריים  ל ידיהקבלנית ע

 קבוצת "אחווה"חברי . ות קואופרטיביים של מגורים בקומונה וחלוקה שווה של הכנסותיהםיסוד

במקומות שונים בארץ, אך גולת הכותרת עבורם הייתה שלוחות  בעלראו עצמם כארגון ארצי 

תמיד עבודה. לאור זאת, . כיון שאדמת יגור לא התאימה לחקלאות לא הייתה בקיבוץ יגור

ובהתאם לאידיאולוגיה בה החזיקו, הוחלט שהמשק יתבסס על עבודה חקלאית ועבודה בשכר 

הכוללים מפעלי חרושת של הקיבוץ בשלבים מאוחרים יותר הוקמו ענפי המשק השונים  .בסביבתו

 . ותחבורה

משפחות, אך  25 לכל היותרימנה  הואמוסדות ההנהלה הציונית כי  על ידי בראשית ימיו נקבע

 של קליטתם עם ובהמשך ,(חיפה פלוגת" )קלוסובה" פלוגות עם שהתאחדו לאחר 1933-כבר ב

היה לקיבוץ שגדל קיבוץ יגור (. 224, 2010זקס, יגור; )עבר מספר החברים מכסה זו , נוער חברות

"אדריכל" . בביוגרפיה של יהודה שרת שנחשב לבאופן הדרמטי ביותר מבין כל הקיבוצים בארץ

לעיתים נדמה היה נכתב כי הקיבוץ קלט לשורותיו כל כך הרבה אנשים עד כי  ,סדר הפסח של יגור

במחנה מהגרים. בשנותיו הראשונות, הוא כלל צעירים רבים, מנוכרים, שלא מדובר לשרת ש

(. יחד עם זאת, אוכלוסיית הקיבוץ, מיזגה 69-62, 89-73, 2000צור, הייתה ביניהם שפה משותפת )

 בתוכה אנשי מעשה לצד אנשי רוח שזכו לאמון הציבור ושיתוף פעולה מצדו. 

 בקיבוץ הפסח חג את חגגו, בשנים הראשונות צור מוקי שכתב שרת יהודה של הביוגרפיה לפי

 הראשונה הפסח הגדת(. 89, שם) חופשית אסוציאציה מתוך אלא ותוכן דפוס ללא חברים במפגש

 ו"תרצ משנת היא השיטה בית של החגים ובארכיון הקיבוץ בארכיון שנמצאת יגור קיבוץ של

 . הקיבוץ של הראשונה הפסח הגדת איננה זוהי, הקיבוץ ותיקי עדויות לפי אך, 1936

צבי שאר ויהודה שרת הגדות הפסח הראשונות של יגור הינן בעיקר תוצר של שיתוף פעולה בין 

קבוצה של בין שלושה לארבעה מחברי הקיבוץ שעליה נמנו . על עריכת ההגדות הופקדה )שרתוק(

חיים טהרלב )טרלובסקי( וערי גל )גלס(. שאר ושרת, שהיו בעלי ידע רב במסורת בהמשך גם 

באופן שהצליח  בגיבושה של זו תפקיד מרכזימלאו ישראל ובתנ"ך והתברכו בכישרון יצירתי, 

 . הקיבוציות הפסח הגדות של ייחודן מיטבי את ביטוי לידי להביא

דית ובספרות, והיה בעל יכולת מרשימה שאר התמצא במיוחד בנושאים הומניים ובמסורת היהו

 שרת היה מוסיקאי ואיש רוח. (, ו139, 2011לתרגמם בהתאם לצרכי הזמן והמקום )שוע, 

נולד ברוסיה ועלה ארצה עם  . הוא1953-1927יהודה שרת היה חבר קיבוץ יגור בין השנים 

שכן מושרשת משפחתו כילד קטן בעלייה השנייה. הוא ראה בעצמו כנציג של ארץ ישראל ה

. שרת היה תלמידם וממשיכם במידה והייתה לשפת האם שלוהעברית הייתה שגורה בפיו 

מסוימת של ברל כצנלסון ויוסף חיים ברנר שסברו כי יש לעגן את התרבות העברית החדשה בכתב 

על מנת שתוכל לרשת את הפולחנים המסורתיים. כמוהם, היה שותף לחשש כי את החלל הריק 

שנוצר עם אובדן סמכותו של העבר, תתפוס תרבות מהפכנית שלא תיתן מענה אמיתי למצוקת 

 הרוח ותסתפק בתלישות. 
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גיבור  -לפי ספרו של צור "יהודה שרת ,שהייתה פסחה סדריחסו לתפיסה זו הנחתה גם את 

בטענה שטרם הושלמה  ם את סדר הפסחלקיי לעמדתו של י.ח. ברנר שסרב , מנוגדתתרבות"

שרת לעומתו סבר  .יאת מצרים וכי העם היהודי עדיין נמצא בגלות ונתון לשעבוד אישי וחברתייצ

 באופןטקס ליל הפסח ולהפכו לבעל מבע לשוני מוסיקלי, פולחני וקהילתי,  את לעבד שיש צורך

ה הד ומשמעות, יחבר אותה חברל ייתןטקס ש המתהווהישראלית -הארץ החברה על ואל שידבר

 המודעות ואת הרבים תחושת את ויחזק (62-69, 73-94, שם) את אחריותה לעתיד יגביראל עברה, 

 (. 139, 2011, ילין) לכוחה

לפעולות  שאין בה התייחסות של הגדת הפסח המסורתית בכך חולשתה את ראהשרת 

 שהייתה נתונה לחסדייציאת מצרים מוצג בה כפאסיביות אנושית  סטיות וכי סיפוראקטיבי

מציגה את המחיר הכבד איננה  המסורתית ההגדהש לשרת הפריע עוד. מאגייםם ויאלוהיכוחות ו

שתובעת התממשותה של החירות, סוגיה שהייתה רלוונטית במיוחד עבור בני דור זה. יחד עם 

הנוסח המסורתי של  דחייתשל כצנלסון וברנר, הוא לא ראה ב מתפיסותיהםשהושפע  כמיזאת, 

 . עדות לכך אפשר למצוא( 120-109 ,94-89, 81שם, ) היהודיתמסורת ל התנכרותל ביטוי ההגדה

שהייתה להגדה האחרונה שערך לפני עזיבתו את את , 1951קודמים להגדת הפתח הדברים ב

 הפסח סדר לניהול אקסיסטנציאלי -אמנותי  ניסיוןהקיבוץ, ושהינה סיכום של חמש עשרה שנות 

 וכיוצר כאמן שלו והלבטים הנפש חשבון עשרה עמודים אתעל פני שרת מגולל . בהגדה זו בקיבוץ

 שבסדר והפרובלמטיקה העריכה מלאכת של מורכבותה עלהחדש;  הסדר של עיצובו על האחראי

 הזמן לזרימת, לשפה הנוגעות התרבותיות סוגיות, על הבו שיש הניסיוניות בשל הקיבוצי הפסח

  זו. שהנחו אותו בעשייהעל הרעיונות ו ועתיד הווה, עבר שבין והקישור

מעבר להיותו של שרת איש רוח, הוא היה ל"גיבור תרבות" כפי שהגדיר אותו מוקי צור )צור, 

בעשייתו התרבותית הענפה, פעל במטרה  (.119, 2011)שוע,  יקאיסמו בעיקר בזכות היותו, (2000

והמוסיקה קיים קשר צור שותפות בין החברה, השפה והמוסיקה מתוך אמונה כי בין השפה יל

שרת.  התמסר שאליו המוסיקלי בצד מצטיינות שהן בכך יגור הגדות של ייחודןולכן  ,עמוק וחשוב

 את ומרדימים ודלים צנועים המסורתי האשכנזי הפסח בסדר המושרים הלחנים כי סבר הוא

להלחין הוא בחר פסח נוסח יגור הסדר מצרים. את מרבית קטעי  יציאת שבסיפור הדרמטי היסוד

קלאסיות. המוסיקה שליוותה את סדר יגור  סימפוניות צורות דמוי באופן שייתן לסדר צביון

בין המילים והלחנים למכלול  לחברשכלול אמצעי הביצוע, אלא בעיקר נועדה לא רק את גילמה 

החלו מיד אחרי  ליל הסדרלבתקופתו החזרות דיאלוג חי של פולחן ציבורי.  המהווה אורגני אחד

, 2000בשירה, קריאה או ניגון )צור,  -הקהילה הקיבוצית כולה לחלק מהטקס והפכו את וכהחנ

של קיבוץ יגור לקונצרט יקליים המופיעים בסדר סהקטעים המוהפכו לפני מספר שנים  (.130-109

 (. 9-10, עמ' 2007שהועלה באולמות שונים ברחבי הארץ )צור, 

. יקליתסמוהחוויה ל מעבראל חורגת הרבה  בהגדות יגורשעוצבה מסכת הסדר אך חשיבותה של 

, שוע) אחרים בקיבוצים סדר לילות נערכו שבו האופן על השפעה בעלת ליצירה הגדות יגור היו

ן בצד הן בטקסטים שהן כללו, הודות למאמצים הרבים שהושקעו בהן, , וזאת ה(94, 142, 2011

, צור) הושלמה טרם שכתיבתה כיצירה בה ראו יגור הגדות עורכי. המוסיקלי והן באיורים שלהן

 ראוי למה ,בה לעשות יש תיקונים איזה ודנו ונפגשו חזרווכמעט מדי שנה (, 201-109, 2000

 (.139, 2011)ילין, ממנה  להשמיט יש מהו, להתייחס

יגור  ץ, את קיבו(הגדות יגור שחקרתי 13מתוך  11שהיה אחראי על עזב יהודה שרת ) 1952-ב

הקיבוץ המאוחד. עם מ לחלקבעקבות פילוג אידיאולוגי בתנועה הקיבוצית והפיכתה של יגור 
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עזיבתו את הקיבוץ, הוא כבר לא היה חלק מהצוות שעבד על עריכת ההגדה, אך כפי שאפשר 

ואת  אותוחברי הקיבוץ העריכו ש מאחרבארכיון הקיבוץ,  המצויהללמוד מעדותה של מיכל ילין 

על כן חלקה הראשון  .(חששו מלעשות שינויים דרמטיים בהגדה )ילין הםמפעלו בתחום ההגדות, 

הינה העתק של הגדת  1953של ההגדה הראשונה שראתה אור לאחר עזיבתו את הקיבוץ בתשי"ג 

עדה שבה ושעל קביעת תכניה הופקדה ו 1958תשי"ח  לאחריה ראתה אור ביגור הגדת. 1950תש"י 

 לה ים יעקב שכטר, צבי שאר, מרדכי אייזן, חיים טהרלב ושלומית קרל. בהערות שצרפוהיו חבר

ם למרבית השינויים ברים מהדור הצעיר והם אלו שאחראיעדה חונכתב כי לראשונה לקחו חלק בו

 שנעשו בה. 

 

 חרוד עין

  ,(71-91, 2006רבינוביץ, -בארץ )חנין שהוקמו הראשונים מהקיבוצים אחד הינו חרוד עין קיבוץ

 (. 50, 2011והיה מראשיתו לאחד היישובים הבולטים והדומיננטיים בהתיישבות העובדת )חזן, 

 חרוד מעיין ליד הגלבוע במדרוןכמחנה אוהלים  על ידי חברי גדוד העבודה 1921-ב עין חרוד נוסד

. מטרתם של חברי (143, 2011, שוע; 237, 2010זקס, ) לישראל הקיימת הקרן שרכשה אדמות על

הגדירו אותה הייתה  להקים: "קומונה כללית של כל פועלי ארץ ישראל" שגדוד העבודה כפי 

-בעקבות מחלוקות אידיאולוגיות שהתגלו בקרב חברי הגדוד )חניןאך (. 38, 2011)זעירא, 

ית ( לאנשי העליה השליש"הותיקים"בעיקר בין אנשי העליה השנייה )) (59-91, 2006רבינוביץ, 

( בנוגע לדרך הנכונה להגשמת רעיון ההתיישבות של "קבוצה 44, 2011( )זעירא, "הצעירים")

והוחלט על הקמתן של שתי קבוצות התיישבותיות עצמאיות   1923-התפצל הגדוד ב, "הגדול

 . נפרדות: תל יוסף ועין חרוד

זעירא, הגדולה ) אנשי עין חרוד היו בעיקרם אנשי העלייה השנייה חסידי הרעיון של הקבוצה

רעיון שהגה שלמה לביא )לבקוביץ'( שהיה ממקימי (, 59-91, 2006רבינוביץ, -חנין; 32, 2011

על שותפות ועבודה  תתבסס בדומה לזו הקטנה,כי הקבוצה הגדולה,  היה חזונו של לביא הקיבוץ.

ל הן את להתרחב באופן מקסימלי ולהגדי שאפה היאמושבי העובדים ומ בשונה ממנהאך  ,עצמית

נקבע גודל קבוע וקטן של )לקבוצה הקטנה  מספר המתיישבים בהם והן את שטחי הקרקע שלהם

 . , וכן לכלכל עצמם באמצעות משק מעורב הכולל לצד החקלאות גם מלאכה וחרושת(משפחות

לאחר הפילוג בחרו אנשי עין חרוד לכנות את עצמם כ"קיבוץ" ובכך היו ליישוב הראשון שהוגדר 

עורר משבר כלכלי ומוראלי בקרב  (. פיצולן של שתי הקבוצות59-91, 2006רבינוביץ, -ןכך )חני

 הביא אותם להכרהתל יוסף, וט בהשוואה למספר החברים שהתרכזו בחברי עין חרוד שהיו למיעו

להתארגן מחדש ולרתום אליהם כוחות חדשים וצעירים. לאנשי עין חרוד הצטרפו  נדרש מהםכי 

שתרמו לכוח העבודה  ,מחלוצים צעירים ונמרצים מהעלייה השלישית ורכב"חברות העמק" שהו

 (. 145-157, 1971של הקבוצה וסייעו לשיקומה ולהפחת רוח חיים חדשה )ינאי, 

לעמק, מעבר  מצפון קומי גבעת מורדות על קבע לישוב הקיבוץ העשרים עבר שנות סוף לקראת

חברי הקיבוץ. הענפים המשקיים השונים אשר הוביל לתחילתה של תקופה חדשה בחייהם של 

 (. חרוד עין) התרחבו וכך גם מספר חברי הקיבוץ

( 126, 2000)הכהן,  1934 -עין חרוד היה לקיבוץ הראשון שקלט חברת עליית נוער שהגיעה ארצה ב

 בוהאוכלוסייה  כך היה הרכב (.חרוד עין)קלט אליו גם חברות נוער ארצישראלי להכשרה בהמשך ו

 של ההטרוגני החברתי ההרכב(. 143, 2011, שוע)אחרים  מקיבוצים וזאת בשונה ,גילאי-ורב למגוון

, טבנקין יצחק) רוח אנשי לעין חרוד שהתקבצו והעובדה וגודל גם כמו, חרוד עין קיבוץ חברי
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, מלץ דוד) ומשוררים סופרים(, תרשיש אברהם, שוייגר יצחק, בנארי נחום, ליבינשטיין אליעזר

 מחנכים(, אתר חיים) ציירים(, פוסטולסקי שלום) מוסיקאים(, גלעד זרובבל, ריכנשטיין שלמה

 תרבותי למרכז הקיבוץ את הפכו, נוספים ורבים( נסטוחובה'צ שושנה, שפרוני חיים, כרמי משה)

 נמרץ רעיוני דיון התעורר שבהן המרכזיות הזירות לאחת העשרים בשנותקיבוץ זה היה . חשוב

כל אלה  -תרבותית התחדשותל הנוגעות דילמותצצו ועלו  היהודית התרבות אל תםלזיק בנוגע

 . אורבה עומדים ברקע של ההגדות הקיבוציות שראו 

 היו שביטוייה חריפה משבר תחושת רקע על ציבורי דיון הקיבוץ של במועצההתנהל  1927 בקיץ

 אחת כי עלה מהדיון. לתופעה הסברים לספק במטרהחברים,  של תכופה בעזיבה היתר בין

 ויציבים קבועים דפוסים העדר -תושמשמעו" הווי חוסר: "תההי העוזבים של השכיחות הטענות

 התעוררה בקיבוץ. מדיון זה התרבותיים החיים במשמעות סוקילע הדיון הובל תרבות וכך חיי של

 דשה,החלוצים הבונים בארץ חברה ח דור של הבסיסית הסיטואציה בקושי שמלווה את ההכרה

 לאחר שנה. והמועדים החגים גם נמנים עליהם, התרבותיים החיים לעיצוב הנוגע בכל במיוחד

 החגים ועיצוב, בכלל החדשה התרבות של עיצובה בעניין דיונים בקיבוץ להתנהל המשיכו, מכן

שערך מוטי זעירא  מניתוח. החלוצי הקיבוצי החיים אורח של לכינונו גורלית כסוגיה, בפרט

 כי הייתה בקיבוץ הרווחת הגישה, לחשוב למקובל בניגוד כי הוא מוצא, של אלה פרוטוקוליםל

באלוהים ישנם מימדים  אמונה ללא באלוהים לטובת חיים של האמונה בזניחת התפיסה הדתית

קיבוץ עין  תחושות של יתמות ותלישות ליוו את הדורות הראשונים של חברינראה כי . טרגיים

 משימתם הם ראו את. וב ואורחות החיים הוויה מחדש של םעיצוב השפיעו עלוכי אלה  חרוד

 והכלכליים החברתיים בתחומים היהודי העם של פניו לשינוי רק לאכמי שנוגעת  התרבותית

בניסיון לייצר תוצרי תרבות והווי חיים גם  אלא, סוציאליסטית-הציונית לאידיאולוגיה בהתאם

 מבליחילונית כמי שזנחו את האמונה באלוהים מחד, אך את זהותם היהודית  אשר יבטאו

 .   מאידך להתכחש לשורשיהם התרבותיים

 טקס" פסח בערב לראשונה נערך 1924 ובשנת(, חרוד עין) צנוע סדר בקיבוץ נחגג 1922 בשנת כבר

, הארץ מן לחמו את המוציא עברי כחקלאי החלוץ של תפקידו את לבטא במטרה שגובש" העומר

 ביסודות נגע חרוד בעין העומר טקס. חלוצי-הציוני המהלך של הכרחיותו את לאשרר ולמעשה

 ודאגתו יבולו ביכורי על האדמה עובד של גאוותו: אותו שחגג הציבור עבור ורלוונטיים חשובים

 (. 144, 2011, שוע) עבודתו להצלחת

 טבעל שיש בהם זיקהם חגיה עלשל הניסיון בעין חרוד לייצר "הווי חיים" הושם  הכובד מרכז

בקיבוץ  היה הפסח חג, ישראל ומועדי חגי כל מביןולכן  (,80-101, 75-76, 2002, זעירא) עבודהול

בקיבוץ כבר משנות  הל. "טקס העומר", שהיה למסורת שהח(2014, גיברמן-כרמי) הכותרת לגולת

העשרים, תפס מקום מרכזי בחגיגות פסח כשכל ציבור הקיבוץ לקח בו חלק. עד לשנות הארבעים 

בעקבותיהם גם  אומץ , מנהג אשרהסדר ליל טקס את הפותח אינטגרלי לחלקטקס זה היה 

 לשנות עד חרוד עין של ההגדות בכלכך אפשר לראות כי (. 244' עמ, 2002, זעירא) נוספים בישובים

 (.  144' עמ, 2011, שוע) פרטיו כל על זה מעמד תכניתבתחילת ההגדה  מובאת, החמישים

 כל שלא (, אך מכיוון237, 2010עין חרוד היה לקיבוץ הראשון שבו הונהג סדר פסח קיבוצי )זקס, 

הראשונה של הקיבוץ  להגדה בנוגע מחלוקת ישנה, נשתמרו הראשונות השנים מן הפסח הגדות

ההגדה הקיבוצית הראשונה שניסחו בעין חרוד הייתה בשנת  כי נכתב הקיבוץ באתר. אור שראתה

 בבית יישובו עם רק היה, בקיבוץ הגדה מעין של גיבושה כי כותב צבי שוע ואילו(, חרוד עין) 1926

 ההגדה מן מגוונים חומרים הכילה הראשונה ההגדה, שוע לפי(. 1929-ל 1927בין השנים ) קבע
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 מהגולה ההתנתקות את מחד וביטאה חלוציים-אקטואליים מקרא ופרקי ך"מהתנ, המסורתית

 מימי הלאומית ההיסטורית המורשת עם המקשרים החוטים אחר חיפשה ומאידך, וממסורתה

 הקיבוץ בארכיון ואילו, 1935 הגדת היא בשלמותה שמופיעה הראשונה ההגדה, בספרו. ך"התנ

 הגדות מתוך קטעים גם נכללים שוע של בספרו. 1937 ז"תרצ הגדת היא ביותר המוקדמת ההגדה

 את רק בעבודה זו אנתח(. 143-147, 2011, שם) בשלמותן נשתמרו לא הן אולם, 1934-ו 1930

 רק הן אלה כי ללמוד יכולה אני שוע של שמספרו ולמרות, הקיבוץ בארכיון שנמצאות ההגדות

 מספקות הן שלדעתי וןוכימ בלבד אליהן להתייחס בחרתי, בקיבוץ אור שראו ההגדות מן חלק

  .חרוד עין הגדות של מייצג מדגם

 

 "הקיבוץ הארצי"

קיבוצים. מספר "הקיבוץ הארצי" היה לתנועה הארצית הקיבוצית הראשונה שאיגדה תחתה 

-תנועת הנוער העברית"הקיבוץ הארצי" צמח מתוך תנועת הנוער "השומר הצעיר" שהייתה ל

על ידי נערים ונערות יהודיים ערב מלחמת העולם הראשונה  נוסדה. היא ציונית הראשונה

 . ברחבי פולין ומשם לארצות נוספותבגליציה, והתפשטה בהמשך 

תהליך התפתחות משמעותי שאפשר לשרטטו באמצעות ארבעה לאורך השנים עברה תנועת הנוער 

 שלבים: 

 תנועת נוער  -1913א. 

 קיבוצית -עדה -1921ב. 

 גנות תחת ברית של קיבוצים התאר -1927ג. 

  (.52-15, 1971)מרגלית,  ם לגוף פוליטיתהפיכ -1946ד. 

אתייחס כאן בקצרה להיסטוגרפיה של התנועה, כשהשלב המשמעותי ביותר למחקר על אודות 

הגדות הפסח הקיבוציות המשותפות לכל קיבוצי "הקיבוץ הארצי", הינו התמסדותם תחת 

שהתארגנות זו הייתה לשלב התפתחותי של תנועת "השומר  מאחרהתארגנות משותפת. אולם 

בהתאם לעקרונות האידאולוגיים שהנחו המטרות שהציבו לעצמם  להגשים את ונועדההצעיר" 

ם של התנועה השתמרו לאורך ישמאפייניה הייחודי  ומפני, ימיה כתנועת נועראותם עוד מראשית 

לעמוד על התהליכים האבולוציוניים  ,שהפיקוכל השנים, נדרש לצורך ניתוחן של הגדות הפסח 

 פוליטית אוטונומית.-לישות רעיונית ההפיכתל עדהתנועה  השונים שעברה

חילונית חדשה -לנוער היהודי הוויה ציבורית יהודית ההציעכתנועת נוער, "השומר הצעיר" 

האידיאל החינוכי . לתת מענה לתחושת הבדידות והיתמות שחוו כגולים וקשישבאמצעותה ב

פעילותה החינוכית כש ,(13-9, 1952חלוציים )בלוך,  ייםציונ שטופח בה היה בהתאם לרעיונות

)חלמיש,  להתבוללותכחלופה  לאומיתה יהדות ההלכתית, כמו גם אתל חילונית חלופההציבה 

בה  והית כשאחדות ההלכה והמעשה ובתפיסה מעשית של הציונ(. אנשיה תמכו גם 139, 2007

שאפו לבנות  הם .היו בין חלוצי העלייה השלישיתחניכי תנועת "השומר הצעיר"  .לעקרון מהותי

שהם טבעו לו את השם "קיבוץ"  (,35-12, 1952)בלוך,  קיבוצי-ציבורי-חברתי ולפתח בארץ תא

רעיונית ו עצמאות רוחנית(. בחזונם היה הקיבוץ לצורת חיים והתיישבות בעלת 71, 1971)מרגלית, 

. הם (260, 72-71, 35, 1952)בלוך,  של שיתוף מלא מדיניים וסוציאליסטייםבהתאם לרעיונות ו

)רוזנר & שור & צ'זיק & יהווה אבטיפוס של החברה הקומוניסטית שעוד תכונן האמינו כי הקיבוץ 

  .(84, 1989אבנת, 
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אחר שישה אך כבר ל .אנשי התנועה את הקיבוץ הראשון במחנה "שומריה"ייסדו  1921בפסח 

החלו  1922בחורף עוד להכיל עוד את כל המתדפקים על שעריו, ולכן  היה לוחודשים לא יכ

של חניכי "השומר הצעיר" שעלו ארצה תפישת עולמם  (.37, 1952)בלוך, בהקמת הקיבוץ השני 

שילבה בין הגישה שהדגישה את חשיבות הקיבוץ הגדול והפתוח, לבין גישת הקבוצות הקטנות 

ישות נפרדת ואוטונומית )מרגלית,  המהוויםעדתיים אורגניים -שראו עצמן כגופים קהילתיים

הם ( כש83-79, 1971קיבוץ" )מרגלית, -הצים שהקימו לבשו צורה של "עדקיבוה (.253-249, 1971

ה בוגריעוד ועוד מ עם קליטתם אליהם"יצירה אורגנית" המתפתחת באופן הדרגתי בהם כ ואיםר

 . (231, 2009)חלמיש, לאחר שעברו טרם עלייתם ארצה הכשרה לכך  התנועה של

 שנקלטו אליהם וזאת בהתאם על ההרכב האנושי של החברים  קיבוצי "השומר הצעיר" הקפידו

כך  בקיבוץ מקסימליתהאחדות הלשמור על  נועדו . אלה"התאמה הדדית" של אחדות גיל ומוצאל

השותפות  , שכן(38, 53, 88-82, 137 ,1952קולקטיביים )בלוך, לפעול בהתאם לעקרונות  שיוכל

מימד נוסף של החיים השיתופיים בקיבוץ )רוזנר & שור & צ'זיק & אבנת, הייתה לדידם הרעיונית 

ולקטיביות רעיונית" לאחד ממאפיינה עוד בתנועת הנוער היה המושג "ק (.107-99, 1989

חבר להביע את דעתו ולנסות ל"קולקטיביות הרעיונית" בחיים הקיבוציים אפשרה ההמרכזיים. 

(. התנהלות זו 276-274, 1960)שפר,  לקבלהחויב שהתקבלה החלטה הוא היה מלשכנע, אך מ

  בפעילותם הציבורית.  -בתוך הקיבוץ, ועם כלפי חוץ -הייתה לגורם חברתי מלכד, עם כלפי פנים

לא  המשברים שפקדו את היישוב באמצע שנות העשרים במהלך קליטת גלי העלייה הרביעית

ומהחלוציות הסוציאליסטית  נסיגה מן הרעיון הקיבוצי. בתקופה זו החלה הקיבוצים פסחו גם על

ולהכשיר אותם  לבצר את כוחם המשקי, החברתי והתרבותיבכדי כי  להכרההובילו וגורמים אלה 

 עליהם ,(88-59, 1952, בלוך) למילוי התפקיד ההיסטורי שייחסו לעצמם בתוך מעמד הפועלים

 (. 13, 1993פוליטית )זית, וישות רעיונית ד בברית תחת מסגרת ארגונית המהווה להתאח

חמישה מקיבוצי "השומר  1927לאחר דיונים והתייעצויות שנמשכו כשנתיים, התאגדו באפריל 

ההנחות האידיאולוגיות  (.79-69, 1952הצעיר" תחת הארגון הארצי של "הקיבוץ הארצי" )בלוך, 

ם לשלושה נושאי ( התייחסו126-125, 1971שהיוו את המצע הרעיוני שלו )מרגלית, של הארגון 

כפי שאפשר  ",יצהאר הקיבוץ"(. 283-281, 1960)שפר, וקיבוציות  זםעיקריים: ציונות, סוציאלי

 וכלכלית חברתית מסגרת ביקש להיותשהוגדרו בתקנון המועצה המייסדת,  כמוללמוד ממטרותיו 

, 2007)חלמיש,  ומעמדיות לאומיות משימות להגשמת מכשירכ זאת ועם ,עצמה בפני ערך בעלת

נועדה לכוון, להדריך מרכזית ש מועצה הוקמה, "הקיבוץ הארצי"ארגון עם יסודו של  (.141

לקראת סופה של העלייה בהתאם למציאות המשתנה. הרעיונית" על "הקולקטיביות  ולשמור

 את מפעליה החינוכיים. גם החמישית גיבשה התנועה 

מישורים: יצירה אישית שני מאז הקמת "הקיבוץ הארצי" התקיימה בו פעילות תרבותית ב

ממסדית. בשנים הראשונות לאחר הקמת "הקיבוץ הארצי" הייתה התרבות הממסדית ו

. וגבל בלבדמהובאה לידי מימוש באופן היכולת התרבותית בגדר גישושים בלבד, והמשותפת 

הכרה כי התחדשות בהמשך, היא הלכה והתפתחה יחד עם הקמת מפעלים תרבותיים מתוך 

, לאחר שכבר צמחו ניצנים 1935חלק בלתי נפרד מהתחדשות חברתית. בדצמבר תרבותית הינה 

מועצת "הקיבוץ עמד נושא התרבות במרכזה של התכנסות , בקיבוציםשל יצירה תרבותית 

כי החדש איננו יכול לצמוח יש מאין, אלא הוא יכול  הייתה,מהכנס  שעלו אחת המסקנותהארצי". 

עליהם לעודד יצירה תרבותית מקורית אשר לעשות זאת רק בהתבסס על הישן. עוד הוחלט, כי 



 

37 

 

 לאומיתה תודעבו יהודית ציונית ותתמוך בזהותמשרידיהם של תרבויות זרות  תהיה משוחררת

  .(52, 81, 276-272, 1952)בלוך, 

כת התרבותית הקימה התנועה את המוסדות השונים שהיוו את המער 1946-1935בין השנים 

( שהייתה אמונה על כל הפעילות 1947הייחודית להם, ובהם גם את המחלקה לתרבות והסברה )

התרבותית בקיבוצי התנועה )ובהם גם טקסי החגים(. בהשראת מודלים של תנועות פועלים 

אירופאיות, כיוונה הפעילות התרבותית ב"קיבוץ הארצי" בעיקר כלפי פנים, להדגיש את 

 (. 57-41, תקציר, 2013לחזק בקרבם את האחדות החברתית והרעיונית )אלמליח, היבדלותם ו

כפי (. ו513)שוע, עמ' יחסית  יםמאוחרב"קיבוץ הארצי" היו תהליכי גיבושם של החגים והמועדים 

מקור צמיחתה וגילוייה הראשונים של הפעולה התרבותית ב"קיבוץ הארצי" נותרו תמיד בתא ש

הרעיון להוציא הגדה משותפת לכל הקיבוצים הגיע כך גם  (,273, 1952)בלוך,  הקיבוץ של הראשוני

)מקיבוץ הסופר, המתרגם והעורך מרדכי אמיתי  לאתגרנענו  1943. בשנת תש"ג מהקיבוצים עצמם

, שהמשיך להיות מופקד על הגדות ה"קיבוץ הארצי" לאורך כל השנים( 514-511)שוע, שריד( 

התוותה את מבנה ההגדה שהשתמר  זו ה. הגד)מקיבוץ מזרע( והאמן אברהם )טושק( אמרנט

)דניאלי, הגדה התנועתית הראשונה אך מעבר לכך, הייתה זו ה .(513)שוע,  לאורך השניםבתנועה 

של הגדות תנועתיות שנים מעטות לאחר מכן,  ,הוצאתן לאור( שסללה את הדרך ל193, 2004

"הקיבוץ המאוחד" ו"איחוד הקיבוצים  -משותפות גם של התנועות הקיבוציות האחרות

כעדות נוספת ל"קולקטיביות התנגדו לכך בתחילה וראו בה אלה  .(2012)דניאלי,  והקבוצות"

 . (513)שוע,  תנועת "הקיבוץ הארצי"הכפויה מלמעלה" שאפיינה את 

הגדות הפסח שנוסחו ב"קיבוץ הארצי" מתאפיינות בריבוי של טקסטים מקוריים שנכתבו 

בתנועה הקיבוצית ייחסו לאיורים שמלווים על תבניות ודפוסים מההגדה המסורתית. בהתבסס 

לשם כך, משמעות ותפקיד חשוב בהעברת המסר שהן נושאות בחובן.  ים של ההגדותאת הטקסט

בחרו להפקיד מלאכה זו בידי אמנים מוערכים וחשובים שהיו חברים )באותה התקופה( בקיבוצי 

ת שלוס, שרגא וייל, משה פרופס ושמואל כץ. כל האמנים הללו רואברהם אמרנט,  -התנועה

שלקחו חלק בהפקתן של ההגדות הקיבוציות, בחרו לקשט את הגדות "הקיבוץ הארצי" בציורים 

נושא אשר . (2012)דניאלי,  המסורת היהודיתאשר הקנו נידבך נוסף לדיאלוג שקיימו תכניהם עם 

  לא ארחיב עליו בעבודתי זו שמתמקדת בניתוח הטקסטים הכתובים בלבד.  

מה לכל יתר תחומי החיים, תהליכי לחלו לפעילות התרבותית בתנועה, בדוילאורך השנים ח

, וזאת כמענה לצורך לגשר בין (38, 1998)סוקר, פוליטיזציה שעברו על קיבוצי "הקיבוץ הארצי" 

נועה כתנועה חינוכית המבקשת להיות קבוצה אורגנית, לבין תהליכי האופי המיוחד של הת

 (.44, 2013הפוליטיזציה שעברה )אלמליח, 

 המונית לתנועה האות להפוך נועד לא, 1946-ב פוליטית למפלגה" הצעיר השומר" של התגבשותו

 הרעיונות הקולקטיביות של להבטחתה נוסף שלב למעשה זה היה(. 147-146, 285, 1971, מרגלית)

 בעצמם לראות הוסיפו הם(. 281-280, 1960, שפר) בקיבוצים החברתית הסולידריות על ושמירה

146-, 285, 1971, מרגלית) להמונים הדרך את ומראה היודע, נבחר מיעוט של אוונגרדית כתנועה

147.)  
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 לסיכום

כל קיבוץ גייס את מיטב הכוחות כשלאחד מסמלי הזהות הקיבוצית הקיבוציות היו ת הפסח והגד

 היוצרים להפקתה. 

 1964-1935 זה בחרתי להתמקד בהגדות הפסח הקיבוציות שראו אור בין השנים במחקרי

 קיבוצים: ב

 עלבדומה להגדות יגור,  ,מעיד 1955שמספרן הרב של ההגדות שראה אור בקיבוץ עד  -גבעת ברנר* 

של הנוסח הסופי של ההגדה המשרתת את חברי  1955-התהליך ההתפתחותי שעברו עד לגיבושו ב

 הקיבוץ בלילות הסדר עד היום.  

בו ראו עורכי ההגדה במלאכת ניסוחה כמלאכה שטרם הושלמה, ולכן עד לעזיבתו של ש -יגור* 

, חזרו כמעט מדי שנה לעבוד עליה תוך 1952 -יהודה שרת, שעמד בראש עורכיה, את הקיבוץ ב

וחשיבה מרובה. רצינותם והירתמותם המלאה לעשיה זו, ניכרים שהם משקיעים בכך מאמצים 

תיו ועל האופן שבו יובהגדות השונות אשר מציעות התבוננות מעמיקה ביחס לחג הפסח על משמעו

גם מוסיקליים ורבדים יש לציינו. הן כוללות רבדים רבים ובהם מעבר לאלה הלשוניים גם 

התוו את הדרך לחגיגות ליל הסדר ברבים  הגדות יגור התייחסות לאופני הביצוע. אין זה מפתיע כי

 מהקיבוצים. 

הגדות עין חרוד מתאפיינות  שהיה לקיבוץ הראשון שבו הונהג סדר פסח קיבוצי. עין חרוד* 

למרכז  הבהחזרת ההיבטים החקלאיים הקדומים של חג הפסח באמצעות "טקס העומר" שהי

 .  החגיגה , מנהג אשר אומץ גם בקיבוצים נוספים

 ייתה". תנועת "הקיבוץ הארצי" ההקיבוץ הארצי"תנועת ההגדות של עוד בוחנת עבודה זו את * 

הגדה תנועתית, וזו סללה את הדרך להוצאתן לאור שנים מעטות לאחר  להוציא לאור ההראשונ

 מכן של הגדות תנועתיות משותפות גם של התנועות הקיבוציות האחרות.

המפעל מתוך  וחשוביםבולטים  דרך לפורצי היושבאלה אם כן נובעת מכך להתמקד הבחירה שלי 

  .הקיבוציות הפסח הגדות שלהעצום התרבותי 

הנחת המוצא שלי היא כי הגדות אלה מייצגות לא רק את התהליכים הפנימיים שהתחוללו 

באותם הקיבוצים, כי אם תהליכים וסוגיות שעימם התמודדו בקיבוצים נוספים ובחברה 

העומד הניתוח שאציג בעמודים הבאים הינו מחקר היסטורי שיטתי  שראלית החלוצית בכללה.הי

 לאיסופן ושימורן של הגדות אלה הודות תאפשרשהעל התפתחותן של ההגדות לאורך ציר הזמן 

. מחקרי ירחיב על תהליכי "הצעיר השומר" של וחקר לתיעוד ובמרכז הקיבוצים בארכיוני

לתימות שונות שעומדות במרכזן ושבהתאם להן הן נערכו. זאת במטרה התגבשותן בהתייחס 

  החילונית.-להציג את עושרן הרב ותרומתן החשובה לתרבות היהודית
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 גלגוליהן של הגדות הפסח הקיבוציות: פתח דבר

 

דור מחדש ויוצר איננו זורק אל גל האשפה את ירושת הדורות. הוא בוחן ובודק, מרחיק ומקרב. "

שהוא נאחז במסורת קיימת ומוסיף עליה. ויש שהוא יורד לגלי גרוטאות, חושף נשכחות, ויש 

ממרק אותן מחלודתן, מחזיר לתחיה מסורת קדומה, שיש בה כדי להזין את נפש הדור מחדש. אם 

יש בחיי העם משהו קדום מאד ועמוק מאד, שיש בו כדי לחנך את האדם ולחסן אותו לקראת 

מידת המהפכה להתנכר לו?.... חייבים אנו לראות ערכי ההווה וערכי עבר הבאות, האם יש בזה מ

" )כצנלסון, בעינינו אנו, ולבדוק אותם מבחינת צרכינו העמוקים, מבחינת ההליכה לקראת עתידנו

1934 ,390-391.) 

במרכז העשייה הציבורית תנועת העבודה בארץ ישראל. של ברל כצנלסון היה ממנהיגיה הבולטים 

את החינוך והתרבות הלאומית כשהוא מבקש לחבר את אנשי הציונות הסוציאליסטית יב הצשלו 

שהתפרסמו תחת הכותרת לקוח מאחת מתוך מספר הרצאות הציטוט כאן לתרבותם היהודית. 

הוא שוטח את עיקרי משנתו  אכזב"-שקובצו ל"מקורות לאבהרצאות . "אכזב-לא מקורות"

גע לתכנים שמעניקים משמעות לחיים היהודיים החינוכית והתרבותית ואת עמדתו בנו

המודרניים. הן התפרסמו בעיתון "דבר" ולוקטו בהמשך בחוברת ב"מבחן" כשהן מעוררות 

התייחס ב 1934בסמינר מדריכים באוגוסט  את הדברים כאן אמרויכוחים מוסריים נרחבים. 

ט' באב, החלטה אשר להחלטה של אחת מתנועות הנוער להוציא את חניכיהם למחנה קיץ בליל 

 עדות לפשיטת רגל רוחנית.  והייתה מבחינתוזעזעה אותו עמוקות 

 התייחסות מהקובץ, ושיש בהם גםבהמשך עבודתי זו עוד אתייחס לציטוטים נוספים הלקוחים 

לחג הפסח כדוגמא המובהקת ביותר למועד בלוח השנה היהודי שהינו רלוונטי לחייהם  מפורשת

 גם ההגדות הקיבוציות השונות שבחנתי, ציטטו מאלה ובהקשרים מגוונים. . ולכן חשוב שישתמר

השורות שהבאתי כאן אמנם לא מצוטטות בהגדות הקיבוציות עצמן, אך הן מובאות גם בראש 

ניסיון שנות  15 לסכם ביקשבה ששרת יהודה שכתב  1951להגדת יגור תשי"א  יםדברה פתח

 את מבטאיםן שהם וחר לצטט גם כן דברים אלה כיושרת ב. ניהול סדר הפסח בקיבוץגיבוש ול

בין זיכרון  ההכרה בדינמיות של התרבות והעשייה התרבותית ועומדים על המורכבות שביחסים

באופן המדויק והמזוקק ביותר את הרעיון שעומד  לתמצת. נראה כי כצנלסון הצליח ושכחה

הדתית לחיי היהודים המגוונים עיצוב ממשק חדש בין המסורת היהודית  של נוסחהמאחורי ה

 אסא שאותה כינה "לעתיד מובהקת ואחריות בהווה מובהק עניין, לעבר מובהקת זיקה" שיש בו

נוסחה זו, כפי שאבקש להדגים בפרק זה של (. 12-14' עמ, 2011, כשר) "והתחדשות רציפות" -כשר

היא הנוסחה שהנחתה עבודתי שבו אספק ניתוח של ההגדות הקיבוציות שבחרתי להתמקד בהן, 

מהדהד בהן ככל שמוסיפים  כצנלסון שלזה ציטוט את עורכי הגדות הפסח הקיבוציות, כש

 . להתעמק בהן

באופן מופלא, מקורי ויצירתי בין ישן  כפי שאראה כאן, הגדות הפסח הקיבוציות הצליחו לשלב

 דות אלה כללהגדת הפסח על מבנה ותכניה. תהליך עריכת הגמחדש את  כשהן מעצבותוחדש, 

 אחרים, ונדח מסוימים תכנים, זה מהליך כחלק. תרבותיים תכנים של מתמדת והערכה בחינה

בכך הן מגלמות את האופן שבו היהדות  .חדשים תרבותיים תכנים גםונכנסו  באוב הועלו

על מנת לעצב זהות יהודית  המסורת היהודית עתיקת היומיןנכסי ב החילונית השכילה להכיר

  חילונית מודרנית שיש בה עומק ושורשים.
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 מגובש נוסח נשתרש המסורתית להגדה", ההגדה של גלגולה" על אודותעל  בפרק ציינתי שכבר כפי

 כל ואין התפילה סידורי של ולז דומה איננה קדושתה אך, היהודיות הקהילות מרבית בקרב הנהוג

יתרה על כך, רש"י והרמב"ן פירשו את (. 26-27' עמ, 2011, שוע) שינויים בה לערוך מפורש איסור

בהתבסס על השימושים וך" )שמות יג', ח'( נהציווי "והגדת לבמ ככזה שנגזר"הגדה"  -שמה

גם יתרה על כך, כחידוש.  "הגדה, הם מפרשים את הביטוי "והנגזרות של השורש ה.ג.ד בתורה

שהמצווה לספר על יציאת מצרים איננה מתמצה רק  ביהדות האורתודוקסית מכירים בכך

אודות מדי שנה על להוסיף ולחדש  , וסבורים כי נדרש מהיהודיםבקריאה בהגדה המסורתית

 (. 2013)ון דייק,  בועניין ה את סיפור זה, וזאת במטרה להוסיף ולעורר

אשר חלקם השתנו תדירות  כר נרחב ליצירת ביטויים תרבותיים חדשיםהיוו הגדות הפסח 

שחלו  השינוייםבהשפעת לדרמות ההיסטוריות שעברו על העם היהודי באותן השנים ובהתאם 

 שעברו ההתפתחותי התהליך. למעשה, בכלל, ובקיבוץ בפרטבהלכי הרוח בחברה הישראלית 

אך בשונה מההגדה המסורתית.  הגדת הפסח על שעבר לזה דומה הקיבוציות הפסח הגדות

ההגדות  עריכתן של ,שנים מאות תית שגיבוש נוסחה שהתקבע היה לתהליך שארךהמסור

 ראו מאז הקיבוציות הייתה לעבודה אינטנסיבית שנמשכה ברובה על פני ארבעה עשורים בלבד.

העריכה כמעט מדי שנה והוסיפו לחשוב  ת, חזרו עורכי ההגדות למלאכ30-ה בשנות לראשונה אור

 . ממנה להשמיטלהוסיף לה ומה יש  יש מה -בה לעשות יש תיקונים איזה

השינויים שנעשו בהגדות הפסח הקיבוציות ביחס להגדה המסורתית קשורים לתפיסה המורכבת 

 כוללים:כשהם  ביחס למסורתחברי הקיבוצים שהחזיקו 

נעשתה עבודת עריכה, או חלקם מובאים כלשונם ועל חלקם  -קטעים מההגדה המקורית. 1

 חדשים אשר הטקסטים מההגדה המסורתית היוו להם מקור להשראה.נכתבו טקסטים ש

התאם לאופן שבו הם מובאים בהגדה המסורתית הן בכמו כן, ישנם טקסטים אשר שובצו ב

 . שובצו במיקום ובקונטקסט שונה בתוך ההגדהאשר וכאלה 

 מההגדות הקיבוציות. וחלקים רבים מההגדה המסורתית אשר הושמט. 2

חלקם לקוחים  -שנוספו להגדות הקיבוציות ושאינם נכללים כלל בהגדה המסורתיתטקסטים . 3

מגלים של ההגדות הקיבוציות תוך שיוצריהן , מן המקורות: התנ"ך, מדרשים, תפילות ופיוטים

"ארון הספרים היהודי". גם טקסטים אלה מובאים חלקם כלשונם ועל חלקם נעשתה בקיאות ב

 אתם טקסטים חדשים.עבודת עריכה או שנכתבו בהשר

 הגות מייצגים את התרבות העברית החדשה: דבריעוד נוספו להגדות הקיבוציות טקסטים אשר 

 גם כמו'( וכו פינסקר ל"י, כצנלסון ברל, ברנר חיים יוסף ובהם) מובילים ציוניים רוח אישי של

 אלה ציטוטים גם. (ועוד אלתרמן, ביאליק, רחל ידי על שנכתבו)וקטעים מתוך פואמות  שירים

 כראות השלם מהמקור קטעים ללקט לעצמם הרשו ההגדה ועורכי, ורציפים מדויקים תמיד אינם

שהיו חברי אותו הקיבוץ וחלקם  סופרים ומשוררים. בכל הקיבוצים שחקרתי, הרבו לצטט עיניהם

ת בקיבוץ עין חרוד הרבו לצטט את משה טבנקין, בגבע ,אף מילאו תפקיד מרכזי בעריכת ההגדות

ברנר את יוסף אחאי, ביגור קטעים שכתב והלחין יהודה שרת וב"קיבוץ הארצי" שירים שכתב 

והיה מעורב משורר המזוהה ביותר עם תנועת "השומר הצעיר" ותרגם אברהם שלונסקי שהיה ל

 בעשייה התרבותית של התנועה ולכן זכה להוקרה וכבוד מהנהגתה. 

בוציות אשר לא מצוין מחברם ולכן הם נותרו כמו כן ישנם טקסטים מקוריים בהגדות הקי

שם המחבר, אך לא מצאתי תימוכין לכך  ציון של שיש להם בהגדהגם קטעים  ישנם .עלומים

 ייתכן וזה נובע מכך שלא צוטטו כלשונם.  ,שאכן זהו מחברם
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 הפסח להגדת בדומה ,על הגדות הפסח הקיבוציות כי הן מתאפיינותאפשר לומר בהכללה 

חלוקה זו נמצאת בהגדות שחקרתי, אך היא  .בחלוקה לארבעה פרקים עיקריים ,המסורתית

למעט פרק איננה מייחדת אותן מיתר ההגדות הקיבוציות השונות שראו אור ותקפה למרביתן. 

מאלה המרכיבים את ההגדה  במידה רבהפרקים אלה שונים ודברי הסיום להגדה, המגיד 

פרקים בכדי לשמר במידה מסוימת את המבנה הצורני המסורתית. ועדיין יש בחלוקה לארבעה 

 של ההגדה המסורתית. כמו 

 פרקי ההגדות הקיבוציות מובאים לרוב לפי הסדר הבא:

" היה לאחד משמותיו של חג הפסח בהתאם לתקופת האביב שבה האביב חג" -פרק האביב. 1

על שעבודם וגאולתם  מציינים את החג. כבר בתורה נקשר חג הפסח לא רק עם הסיפור ההיסטורי

(, אולם 51-56, עמ' 1993של בני ישראל, אלא גם עם ההיבט העונתי חקלאי של החג )הלפרין, 

המסורת שעיצבה את לוח חגי ישראל לא קשרה אורגנית את פסח עם ההיבטים העונתיים 

והחקלאיים שלו. מאחר וההתיישבות הציונית החלוצית בארץ התאפיינה בחזרה לעבודת האדמה, 

, חדשה, והן כצורך קיומי-הן כמשימה ציונית של גאולת הקרקע ותחייה לאומית במולדתם הישנה

בהבלטה ביקשו הגדות הפסח הקיבוציות  להחזיר לחג את אופיו העונתי הקדום על ידי התייחסות 

 . לנושא האביב בפרק שפותח את ההגדה

על על הסיפור המקראי הפרק מתבסס  -הגדה המסורתיתשב. פרק המקביל לפרק "המגיד" 2

תוך שהוא מרחיב על קורותיהם של בני ישראל מעבר למה  ,יציאתם של בני ישראל ממצרים

יאור שעבודם של בני ישראל במצרים ויציאתם כשנכללים בו לא רק ת ,שמובא בהגדה המסורתית

על נדודיהם במדבר. ההגדות הקיבוציות השיבו למעשה את הסיפור המקראי של  אלא גם משם,

 יציאת מצרים להגדה של פסח. 

בקיבוץ, בארץ אקטואליות לנעשה  פרק זה מוקדש להתייחסויות -. אקטואליה והגות ציונית3

 המקביל פרק זהל אין האביב לפרק בדומה. אידיאולוגיותה יהםמשנותשוטח את  גם כמו ובעולם,

 מנהיגים של הגות דברי, ייחודיים מקוריים טקסטים מתאפיין בריבויוהוא , המסורתית בהגדה

( ברנר. ח.וי כצנלסון ברל מאת בעיקר) גלותו ממאורת היהודי העם לשחרור הקוראים ציוניים

לאורך השנים נוספו לפרק זה יותר ויותר מבואות מהתנ"ך אשר תפסו את מקומה . עברית ושירה

 של השירה העברית. 

ההגדה  מסופה שלטקסטים  להביאסופן של ההגדות הקיבוציות חוזר  -. סיום דברי ההגדה4

  .המסורתית

 

תחקה אחר תהליכי ההתהוות בעמודים הבאים אציע ניתוח פרשני היסטורי של ההגדות המ

על מנת  ומתייחס בנפרד ובהרחבה לכל אחד מפרקיהן של ההגדות הקיבוציות. שלהן פתחותוההת

 אבולוציוני וכרונולוגי של ההגדות הקיבוציות השונות על עושרן הרב, השוואתי ניתוחלייצר 

 למאורעות ביחס אלה את תוך שאני כורכת, מהן שעולות שמצאתי המרכזיות תימותה אעמוד על

 בחברה הרוח בהלכי השנים במהלך שחלו לשינויים גם כמו .עת באותה שחלו ההיסטוריים

 בהתאםיהיה  לרוב  השונים ההגדה בחלקי הדיון שלי .בפרט הקיבוצית ובחברה, בכלל הישראלית

בהתייחס כאמור , וכל זאת בהןובהתאם לחלוקה לפרקים  הבאתם של הקטעים בהגדה לסדר

הדיון לקו מנחה אחד ברור, איננו מתאים לניתוח של לציר הזמן. יחד עם זאת, ההצמדות של 

 יש צורך שהדיון יעבורתובנות נרחבות ומשמעותיות,  לספק כדיומצאתי ש ,קורפוס מחקר זה
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מבלי שאוכל תמיד להתייחס לכל ההגדות  ,מנושא אחד לשני, ומעיסוק בקיבוץ אחד למשנהו

 ם. שלרשותי, וזאת בהתאם לרלוונטיות שלהם לנושאים הנידוני

 

 שם ההגדות

 

"הגדה קיבוצית" הינו הכינוי הכולל לשלל הגדות הפסח אשר נוסחן שונה מזה של ההגדה 

 המסורתית ואשר ראו אור בעיקר, אך לא רק, בחוגי התנועה הקיבוצית בארץ ישראל. 

של ההגדה המסורתית: "הגדה של  והינה זהה לז -ההגדות הקיבוציות שחקרתי רובכותרתן של 

יגור הגדות ו 1935הגדות גבעת ברנר מתרצ"ה  -ההגדות המוקדמות ןת מן הכלל הופסח". יוצא

שכותרתה  1936הגדת יגור מתרצ"ו וכן שכותרתן "הגדה לפסח",  1938ותרצ"ח  1937מתרצ"ז 

 "סדר הגדה של פסח". 

שנקראה בפשטות "פסח"  1964הגדת עין חרוד מתשכ"ד שתי הגדות נוספות שכותרתן שונה, הינן 

שכותרתה "סדר של פסח נוסח  1951הגדת יגור מתשי"א לצד ציון השנה שבה ראתה אור, וכן 

של הגדה זו כפי שכבר פרטתי על . בחירתו של יהודה שרת שערך הגדה זו מעידה על ייחודה יגור"

שבהן קראו בהגדה קיבוצית  ,בקיבוץ ות חגיגות הפסחשנ 15 סיכמה אתכהגדה אשר אודותיה 

להגדת  הזהבשם "הגדה של פסח" ב. אני סבורה כי הבחירה לקרוא למרבית ההגדות ייחודית להם

הפסח המסורתית, ולא בשמות תואר אחרים כגון הגדה קיבוצית או הגדה אלטרנטיבית או 

הגדה חדשה. יש  בניסוח בחירתםחילונית, הינה עדות לכך שאין הם מצאו צורך להסביר את 

שיפרשו את הבחירה לקרוא להגדה שניסחו באותו השם, כמי שמייצגת אסטרטגיה של עימות עם 

ככפירה והתכחשות להגדה המסורתית. אך פרשנות זו  מפורשתחירה זו הם כשבהמסורת 

לתפיסתי איננה הולמת את המקרה של ההגדות הקיבוציות, שכן ההגדות הקיבוציות, כפי 

 -ציוניות -חילוניות עולם תפיסות לבין היהודית המסורת בין סינתזהמציעות שאראה בהמשך, 

וזאת מבלי לרוקן מתוכן לחלוטין את ההגדה המסורתית ולהותירה בגדר והומניסטיות  ליברליות

סימבוליקה בלבד. יתרה על כך, אני מאמינה כי אפשר לראות בכך ראיה לביטחונם בדבר זהותם 

 חילונית. וההיהודית
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 : פרק האביבותהפרק הראשון של ההגד

 

המצות, חג  חג -המתייחסים לאספקטים שונים של החג  לחג הפסח ארבעה שמות עיקריים

 קשורים להתרחשויות החירות וחג המצות חג הפסח, חג -החירות וחג האביב. שלושה משמות החג

למה שמתרחש בטבע בתקופה  מתייחס האביב חג ההיסטורית והלאומית של החג, ואילו השם

; ניסנבוים, 220-22, 1956ממצרים )האלכסנדרוני,  ישראל בני יצאו שבו בהתאם למועד שבה נחוג

(. יתרה על כך, יש הממשילים את הצמיחה המחודשת והלבלוב שמאפיינים את 233-236, 1956

; 1956,37-40הטבע בתקופת האביב, לסיפור גאולת בני ישראל עם צאתם ממצרים )קויפמן, 

 , יג(.  2009בורנשטיין, 

-שבועות וסוכות( להיבטים העונתיים -שני הרגלים הנוספיםהזיקה שבין חג הפסח )בדומה לעל 

 האביב (. בדומה לחגיגות51-56, 1993תורה )הלפרין, הכבר  עמדהחקלאיים של החג שנחוג באביב, 

בית  לעלות אל בני ישראלנהגו  עד לחורבן בית המקדש יות קדומות נוספות,חקלא חברות שאפיינו

, שוהםם מנחת עומר חיטים שעורים מראשית הקציר )ביום השני של החג ולהביא עימ המקדש

2014 ,28.) 

בתרבויות ובדתות  יומין יעתיק הוא קשר בעל שורשים ופולחן תרבות לבין חקלאות בין הקשר

 התורה קשרה בין תכונות העץ להתפתחות האנושית של האדם, ובהמשך העת העתיקה .השונות

שמשמעה התיישבות ועיבוד האדמה.  cult" בלטינית היה לנגזרת של המילה cultureהמושג "

 האדמה לעבודתבמידה רבה  מקביל, והתרבות הרוח טיפוחמאחורי זה עומד הרעיון כי 

, וחזרה החוץ אל פניםהמ עשייה, התחדשות, יצירה , שכן שניהם מתאפיינים במפגש שלהחקלאית

ראות כי העבודה החקלאית והיצירה התרבותית ושכלול האמצעים שיש בטבע. עוד אפשר ל

-65, 2007והעברתן של מסורות מדור לדור )צור,  הטעם טיפוח, ברירה יכולת, זמןדורשים שניהם 

-היבטיו העונתייםאת  אורגנית קשרה לא ישראל חגי לוח את שעיצבה היהודית המסורתאך (. 66

של חג הפסח שבתקופה שבית המקדש היה קיים היו לחלק בלתי נפרד מיסודות החג  חקלאיים

 ליל לטקס שהתעצב ריטואלאלה הלכו והיטשטשו במהלך השנים מה. (139-144, 2005)הרמן, 

, שנים הרבות שבהן חי העם היהודי בגולהבמהלך ה. חלק מהסיבות לכך נובעות מהעובדה שהסדר

 השנה מעגל של מקצבוישראל וכי חשיבתו של התנתק ממהותה המוחשית של אדמת ארץ  הוא

 לא הייתה עוד בעלת ערך ממשי עבורם.  הטבע של הצמיחה ושלבי השנה עונותל בהתאם החקלאי

עם עלייתם ארצה של החלוצים הציוניים שבקשו לכונן בארץ ישראל חיים חדשים חקלאיים 

לאומית ה תםגאולת הקרקע ותחיילציונית ה תםכמשיממתוך תפיסה של עבודת האדמה 

ו וחזרו יסודותיהם שבהקיומיים,  על מנת לספק את צרכיהםחדשה, והן -במולדתם הישנה

בקיבוצים עונתיים של החגים היהודיים להיות בעלי משמעות. לאור זאת, מצאו לנכון -החקלאיים

החדשות  באמצעות הגדות הפסחוזאת  יסודותיו החקלאיים הקדומים,את הפסח להחזיר לחג 

הכלתו של פרק האביב בהגדות הפסח הקיבוציות, איננו ייחודי רק להגדות שחקרתי  שניסחו.

 ומאפיין את מרבית הגדות הפסח הקיבוציות. 

 באופן שנקשרים קטעים כולל כשהוא וברורה סדורה בצורה נערך האביב פרק ההגדות במרבית

 שיבוצם שמאחורי ללוגיקה חשיבות ישנה שבהם אחרים מפרקים בשונה אך. לנושא וישיר ברור

 פחות ישנה כאן כי מצאתי, מסר בו יש אשר סיפור לספר במטרה מסוים בסדר הקטעים של

, ולכן חלק זה של ההגדה, היה עד לאמצע שנות הקריאה קטעי של שיבוצם לסדר חשיבות

 בו משתלב שאיננו קטע אביבה פרק את קוטע אף, ההגדות מן בחלק הארבעים גמיש יחסית.
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, פיכמן יעקב מאת נזכור מתוך אחרון בית 1937 ז"תרצ משנת ברנר גבעת בהגדות) אינטגרלי באופן

 הנביא אליהו על מדרשים בפרק שובצו 1948 ח"לתש 1940 ש"ת השנים בין ברנר גבעת ובהגדות

 וחזרה הפרק של כקטיעה להתפרש יכולה". עניא לחמא הא" שירת של שיבוצה גם. משה ועל

 (. ההגדה של הקריאה קטעי את פותחת זו שירה שבה המסורתית ההגדה של לדפוסים

 

כשהוא  ,בעמוד שפותח את כל הגדות ה"קיבוץ הארצי" אפשר לראות כאקספוזיציה להגדה כולה

אותו מיקמו כבר בפתיחה של  ,פרק בפני עצמוכהסבר לבחירה להתייחס בהרחבה לאביב  מספק

 : ההגדה

 הקיבוץ הארצי""

 1943תש"ג 

 

נוסח 

 ההגדה

 החודש הזה לכם ראש חדשים, ראשון לכל חודשי השנה . ה1

 . חודש האביב2

 . ובחודש האביב, בארבע עשר בו, פסח הוא זמן חרותנו 3

 כי בעצם היום הזה יצאו בני ישראל ממצרים. 4

 היום היו לעם. 5

 

מההגדה . החל בעמוד השני של ההגדה ישנה פתיחה נוספת

 שמקביל לפרק המגידהבאה לפתוח את הפרק הבא של ההגדה ש

 אתייחס לשינויים שחלו בניסוחה בטבלה נפרדת.לכן ו

מקור 

 הטקסט

החודש הזה לכם ראש חודשים: ראשון פסוק ב', שמות יב': ". 1

 ". הוא לכם לחודשי השנה

 "לכל".-מהפסוק בתנ"ך הוחלף רק "ראשון הוא לכם" ל

האביב" נזכר בכמה פסוקים בתנ"ך )שמות יג', ד', "חודש . 2

שמות כג', טו', שמות לד', יח', דברים טז', א'( כזמן שבו יצאו 

 בני ישראל ממצרים, אך לא בהתייחס לעונת השנה.

ובחודש הראשון, בארבעה עשר יום פסוק טז', במדבר כח': ". 3

 ". לחודש: פסח ליהוה

המצות, כי בעצם היום  ושמרתם אתפסוק יז', שמות יב': ". 4

הזה הוצאתי את צבאותיכם מארץ מצרים; ושמרתם את היום 

  ".הזה לדורותיכם חוקת עולם

אין למשפט זה מקור מקראי, אולם מסופר בתנ"ך כיצד . 5

 התגבשו בני ישראל מציבור שבטי לעם.

 הקיבוץ הארצי""

 1944תש"ד 

 

נוסח 

 ההגדה

  ראשון לכל חודשי השנההחודש הזה הוא לכם ראש חודשים, . 1

 דש האביב ו. ח2

 . ובחודש האביב, בארבע עשר בו, פסח הוא זמן חרותנו3

 כי בעצם היום הזה יצאו צבאותם ממצרים . 4

 היום היו לעם. 5

 הקיבוץ הארצי""

 ואילך 1946תש"ו 

נוסח 

 ההגדה

 החודש הזה הוא לכם ראש חודשים, ראשון לכל חודשי השנה. 1

 חודש האביב. 2

 . ובחודש האביב, בארבע עשר בו, פסח הוא זמן חרותנו 3

והיה היום הזה לכם לזיכרון וחגתם אותו לדורותיכם חוקת . 4
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  עולם תחגהו

  כי בעצם היום הזה יצאו צבאותיכם מארץ מצרים. 5

 . היום הייתם לעם6

מקור 

 הטקסט

ציטוט כלשונו של פסוק ב', שמות יב', לאחר שבשתי ההגדות . 1

 הקודמות, נעשה שינוי קל בנוסחו.

והיה היום הזה לכם לזיכרון וחגתם  פסוק יד', שמות יב': ". 4

 ".  אותו חג ליהוה לדורותיכם חוקת עולם תחגהו

פסוק זה, דומה במידה רבה לחלקו השני של פסוק יז' משמות 

יב' שממנו נלקח הציטוט הבא כשהוא כולל רק את חלקו 

 ת פתיחתו כאמור(.הראשון של הפסוק )ובהשמט

 

 עורכי כפי שאפשר לראות,. מחדש נוסחוש לאחר ך"מהתנ פסוקים על הטקסטים כאן מתבססים

 של הוצאתם ייחוס את וכן המסורתיים החג ומנהגי למצוות התייחסות כל להשמיטבחרו  ההגדות

 . לאלוהים ממצרים ישראל בני

 1943ת תש"ג ובהגדנבדלות ביניהן בעיקר בשימוש שהן עושות בשמות גוף.  גרסאותה תשלוש

", בעוד כל פסח הוא זמן חרותנו: "השימוש היחיד בגוף ראשון רבים הינו כשנכתב 1944ותש"ד 

. היום ממצרים צבאותם /כי בעצם היום הזה יצאו בני ישראלגוף שלישי נסתרים: "יתר הפסקה ב

ראים בהגדה לבין סיפורם של בני ופער בין הדוברים שקמייצר יסוח זה כי נ. אני מוצאת היו לעם"

שונה הניסוח של  1944בהגדת תש"ד . היסטורי עתיק יומיןישראל במצרים ומותיר אותו כמאורע 

, השראה לו שסיפק' כח במדבר' טז פסוקבהתאם ל "צבאותיכם"שני המשפטים הללו; כך נכתב 

שקושר בין האירוע המכונן )במקום "היום היו לעם"( והשינוי המשמעותי: "היום הייתם לעם" 

של יציאת מצרים שקרה לפני אלפי שנים, להווה ולעתיד של העם היהודי. אולם ייתכן כי השינוי 

הנ"ל מתייחס גם לתהליך ההתפתחותי שעברה התנועה לאחר שחודשיים קודם לכן ייסדו את 

 מר הצעיר" שבאמצעותה יכלו לשמור על עצמאותם ועל כוחם הפוליטי.מפלגת "השו

 

יתר ההגדות שבחנתי, אינן כוללות פתיחה דומה לזו ועוברות ישר להתייחסות לאביב בהקשרים 

וההגדה המסורתית  ך"מהתנ מגוונים באמצעות שירה עברית, טקסטים מקוריים וכן ציטוטים

 . פיוטיםו

באמצעות  הבעיקר ל הגדות יגור הרחבתו של פרק האביב, הייתהבהגדות גבעת ברנר ובחלקן ש

  .שירה עברית

 שירו של לוי בן אמיתי "השיבולים פנימה"מבין כל השירים העבריים שמופיעים בפרק האביב 

משנת תרצ"ו כשהוא נכלל גם בכל הגדות גבעת ברנר  ,הינו השיר העברי שמובא בהכי הרבה הגדות

מובא בהגדה רק הבית הראשון של השיר, אבל החל משנת תש"י  1948 -1939)בין השנים  1936

חזרו להביא את השיר במלואו(, וכן בכל הגדות עין חרוד למעט ההגדה האחרונה של תשכ"ד  1950

כל איש יביא כעומר ./ ראינו עמלנו כעמל הנמלים": 1944ובהגדות יגור עד לשנת תש"ד  ,1964

 !ושבליו פנימה, פנימה השיבולים!/ גדיש דגן יקום לתלפיות./ אלומות

עם ! / משמני הארץ ומטל שמים /כן ירבה לו יברך כפלים./ ראינו עמלנו, הוא עמל הנמלים

 !שיבולים פנימה, פנימה השיבולים
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 !/יעוט אויב וצר, ליום מצור ,/שמרו, אפוא, אחים, אוגרי הבר /.ראינו עמלנו, הוא עמל הנמלים

 !".בוליםהשיבולים פנימה, פנימה השי

שיר זה, משקף את האתוס שאותו ביקשו בקיבוצים לטפח. אך מעבר לכך, המשלת עבודת כפיהם 

לעבודת נמלים, משקפת את ההכרה כי ייקח זמן רב עד שיוכלו ליהנות מפרי עמלם וכי עבודתם זו 

ארוכה  תקופה פני על שנועדה להכין אותם להתמודד גם עם תקופות של מחסור, מתפרשת

ת עבודגם עוד בדומה לעבודת הנמלים  .מהם להיות מכווני מטרה ועם תכנון מוקדםודורשת 

 .לבצע כל משימה נדרשת ונכונות שיתוף פעולהוקשה של סיזיפית עבודה חריצות,  דורשת האדמה

עבודת האדמה, תחום הבחירה בשיר זה נובעת מכך שראו בו כמי שמשקף את התנהלותם לא רק ב

 ם.המפני אויביההגנה אלא גם בתחום הביצור ו

וכן בהגדות יגור מתש"א  ,1964הגדות עין חרוד למעט הגדת תשכ"ד כל קטע נוסף שחוזר ומופיע ב

לא! ": מתי מדבר האחרונים""הינו שורה הלקוחה מהפואמה של ביאליק  ,1945ועד תש"ה  1941

של הפואמה חציה הראשון  .!"לחם עצוב תאכל, פרי עמל ידיים -לא לחם קלקל, שלו ודגן שמים

שמביא את  מובא בחלק מההגדות הקיבוציות בפרק הבא של ההגדה"מתי מדבר האחרונים", 

 פרק על סיפור יציאת מצרים.מהבכללותה כחלק  ארחיב על פואמה זוולכן  סיפור יציאת מצרים,

 ,ראת ההבדלים בין חיי הנדודים במדב הקוראיםמדגיש לפני  ,שמובא כאן ,מתוכהמשפט ה

שבמהלכם דאג אלוהים לספק להם את צרכיהם התזונתיים, לבין חיי העמל והעבודה הקשה 

  .המזומנים להם בארץ ישראל

לא השתרשו והפכו מהשירים העבריים השונים שנכללו בהן,  כפי שאראה בהמשך, חלק גדול

, ק האביבקוצר פרכאשר בכל ההגדות יתרה על כך, לחלק מהקאנון, אלא שונו והוחלפו תדירות. 

, הגדות שקדמו להןויתור על רבים מן השירים העבריים שנכללו ב באמצעות הדבר נעשה

לתשי"ג  1949ואילך ובהגדות "הקיבוץ הארצי" בין השנים תש"ט  1949כשבהגדות יגור מתש"ט 

 , לא נכללו כלל בפרק זה שירים עבריים. 1953

 

חידוש חקלאית של חג האביב באה לידי ביטוי בקיבוצים בעיקר באמצעות -משמעותו העונתית

 והפיכתו לחלק אינטגרלי ומרכזי בסדר הפסח.  טקס קציר והבאת העומר

 ומזומן מוכן הנני: "ספירת העומר שמלווה אתכהקדמה לברכה נהוג להצהיר אשכנז  עדות בקרב

 מוכן הנני"הניסוח: ". "..."וספרתם לכם ממחרת השבת: בתורה שכתוב כמו עשה מצוות לקיים

 הפעולות הן מה המצווה עושה עבור ומגדירה הממקדת עצמית הזמנהו הכנה כולל" ומזומן

נהוג ביהדות לפני מצוות עשה נוספות ובהן גם מצוות המלוות את טקס הפסח;  -לה הנדרשות

 הפסח ליל לפני לקיים שיש כמצוות בתחילה ההגדה אליהן שמתייחסת ,החמץ ושריפת בדיקת

הקידוש על היין שפותח את וכן  ,(הסדר ליל של בבוקר החמץ ושריפת החג לפני יום -חמץ בדיקת)

 . דברי המגידקריאת תחילת בההגדה, כמו גם 

 פותחות בנוסח שנכתב בהתבסס על זה:   1936הגדות גבעת ברנר מתרצ"ו 

הגדת גבעת 

ברנר תרצ"ו 

1936 +

 1937 תרצ"ז

"הנני מוכן ומזומן לקיים מצוות עשה כמו שכתוב בתורה  נוסח ההגדה

 וספרתם לכם ממחרת השבת"

ההצהרה: "הנני מוכן ומזומן לקיים מצוות עשה כמו שכתוב . 1 מקור הטקסט

בתורה" נהוגה כהקדמה לספירת העומר שנכללה בתפילות בבית 

 הכנסת. 

מויקרא  תחילת פסוק טו' -"וספרתם לכם ממחרת השבת". 2
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 כג' המהווה את אחד המקורות למצוות ספירת העומר

הגדת גבעת 

תרצ"ח ברנר 

 ואילך 1938

וכן הגדת עין 

חרוד תרצ"ט 

1939 

 . הנני מוכן ומזומן לקים מצות עשה 1 נוסח ההגדה

  האביב חג את שמור. 2

  יצאתם בו אשר היום את זכור. 3

לקיים מצוות עשה" שצוטטה ההצהרה: "הנני מוכן ומזומן . 1 מקור הטקסט

 בהגדה הקודמת נשארה כשהושמט ממנה "כמו שכתוב בתורה".

" האביב חודש את א' בדברים טז' נכתב: "שמורבפסוק . 2

 "חג".-כשכאן שונתה המילה "חודש" ל

ויאמר משה אל העם, זכור את היום הזה פסוק ג' שמות יג': ". 3

הוציא יהוה אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים, כי בחוזק יד 

  ".אתכם מזה; ולא יאכל חמץ

 

 לברכה מובאת ההקדמה 1936משנת תרצ"ו  מהדוגמאות לעיל אפשר לראות כי בנוסח הראשון

הצהרה . "בתורה שכתוב כמו" לנהוג התחייבות בה שיש אף על הכלשונהעומר  ספירת את שמלווה

בפתח פרק האביב וכן בפתח פרק  -פעמיים בהגדה 1937זו אף נכללת בהגדת גבעת ברנר מתרצ"ט 

שהאידיאל שהנחה את הדבר בבחינת עדות לכך לדעתי ועדיין בהמשך שונה נוסחה, אמנם המגיד. 

 . להתרחק ככל האפשר מן המסורת היהודיתלא  -עורכי ההגדות היה

עושה שימוש בפסוקים , 1939שנכלל גם בהגדת עין חרוד מתרצ"ט  1938תרצ"ח  תהגדשל הנוסח 

מדברים ושמות, לאחר שעל שני אלה נעשתה עבודת עריכה. מהפסוק מספר שמות הושמט לא רק 

ייחוס יציאת מצרים לאלוהים ומצוות החג לא לאכול חמץ, אלא גם הביטוי "ממצרים בית 

תו לחירות וגאולתו של עם ישראל, איננו רק עבדים" וזאת לדעתי במטרה להדגיש כי סיפור יציא

 נוסח של היקבעותו תהליך סיפור מקראי עתיק, אלא רלוונטי גם למצבו הנוכחי של העם היהודי.

 כבר כאשר 40-ה שנות מסוף החל ההגדה תבנית של הסופית התגבשותה של המגמה את תואם זה

 . הבאותגבעת ברנר  הגדות בכל נכלל אשר הסופי נוסחו לו התקבע בשנית עריכתו לאחר

 

מפורטות  1950עד לשנת תש"י  .טקס קציר העומרהגדות עין חרוד מרבית פרק האביב מוקדש לב

החל מציון שעת הפסקת  -לועל כל הפעולות שנקשרו  ות לניהולומדוקדקהההוראות  בהגדה

וכן  בטקס העבודה במשק והמעבר מיום חול לערב חג, תפקידיהם של הילדים וקהל המבוגרים

מהיציאה מחדר האוכל לשדה ועד שחוזרים לשבת ליד  , וכןההעמדה וסידור המשתתפים במהלכו

 1938תרצ"ח  גבעת ברנר עד לשנתהגדות ב. השולחנות בחדר האוכל ומתחילים לקרוא בהגדה

הינה "הבאת העומר" אך אין פירוט של הטקס עצמו, ובהגדות הכותרת שפותחת את פרק האביב 

קטעים שהיו לחלק מטקס קציר העומר בעין חרוד, אך מספר מובאים  1944לשנת תש"ד יגור עד 

 טקס זה. באופן ממשי בשדות יגור אין בהן פירוט של הוראות הטקס או כל עדות שאכן התקיים 

ל עצמם בחלק מן ההגדות חוזרים עמעבר לאלה שפרטתי קודם אשר שירים עבריים נוספים 

שהיה חבר קיבוץ עין חרוד, שני שירים שכתב משה טבנקין, נכללו כחלק מטקס זה.  הקיבוציות

נכללו כמעט בכל הגדות עין חרוד )"שיר מאגדי  כשהםהיו לחלק מטקס קציר והבאת העומר 

אף מובאים בפרק פעמיים.  ן(, ובחלק1964העומר" נכלל בכל הגדות עין חרוד למעט הגדת תשכ"ד 
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)בחלק מהגדות יגור מובאים רק חלקים  1945תש"ה  גור עד לשנתהם נכללים גם בהגדות י

  הושמט השיר "שנת תבואה חדשה"(: 1942מ"נוסח מזמור הבאת העומר", ומהגדת תש"ב 

 /.חכליל אודם השמיים שוקעת/ כוסו, יורדת במערב "השמש נוסח מזמור הבאת העומר:. 1

 קול, ששון באויר,/ קול נשאה גיל תרועת /.חליל ובקול מצהלות העם/ בקול נוהר יהודה מיערות

 .ושיר רינה

 הן, הן"ישאל./  הקוצר –"? השמש בא" /!שערים מאה שיבולת לקציר/ כל עומד בשיבוליו השדה

 יוסיף –"? זו חלקה" /.הקהל יענהו –" והן הן, הן" /"?המגל ובזה האקצור" /.הקהל יענהו –" והן

 הקהל".  יענהו –" והן הן, הן"וישאל./ 

ויקבינו  /אסמינו ימלאו בר  /מביאה ברכת האדמה /שנת תבואה חדשה" שנת תבואה חדשה:. 2

 ".יצהר -תירוש

שיר נוסף שהיה לחלק מטקס קציר העומר, נכתב על ידי זרובבל גלעד שהיה גם כן חבר קיבוץ עין 

  "שיר מאגדי העומר": -חרוד

 .עומר תבואה חדשה,/ ות בכרמנאלם אלו, /נאגד אגדים בבר

 .עומר תבואה חדשה ,/זרעי הברכה עוד ספונים /גרעינים -המלילות רכות

 .עומר תבואה חדשה,/ מחורב, רוח שודף ומאש,/ ננצור מצר ואויב מתנקש

 .עומר תבואה חדשהעֹמֶר  /,בידינו היבול -ברוך יבורך,/ אדמה תשא תגמול             

ליווה את טקס קציר  "חדשה תבואה עומר" הקריאה את יש בוושנוסף שכתב זרובבל גלעד טקסט 

מר שואלים: מהו העומר ביד? ומר תבואה חדשה! מקבלי העו: עמר מכריזיםומגישי הע"העומר: 

בהגדות יגור עד  רכת אדמה ועמל עומר תבואה חדשה!". טקסט זה נכללמר עונים: בומגישי הע

 ואילך.  1944חרוד מתש"ד , ובהגדות עין 1945ותש"ה  1944וכן בהגדות תש"ד  1940לשנת ת"ש 

פסוק  1950ועד תש"י  1944מעבר לשירה העברית, נוסף לטקס העומר בעין חרוד בין השנים תש"ד 

 לכם תןונ אני אשר הארץ אל תבואו כי אליהם ואמרת ישראל בני אל י' מויקרא כג': "דבר

מקור שנחשב ל . פסוק זההכהן" אל קצירכם ראשית עמר את והבאתם קצירה את וקצרתם

, מובא גם כחלק מפרק האביב של הגדות גבעת מצוות הבאת מנחת העומרהמקראי לקיומה של 

 ואילך.  1940משנת ת"ש ברנר 

את המאמץ החקלאי  יםמהלל שהיו לחלק מטקס קציר העומרקטעי הקריאה והשירה כל 

ו לעמל הנדרש בכדי להפיק קמח, שהינ יםשהושקע בזריעה ועיבוד האדמה, ולמעשה מתייחס

 של בבחינה. לחםמחומרי הגלם הבסיסיים והשכיחים של מזוננו ומשמש בעיקר לאפייתו של ה

כאן, כהמשך  לעמוד אבקש ולכן ללחם שונים אזכורים מצאתי הקיבוציות בהגדות האביב פרק

 לו שנקשרו יותר הרחבות המשמעויות עלישיר של הדיון על אודות חידוש טקס קציר העומר, 

 ושהפכו אותו לסמל. 

הציטוט של השורה  לאזכור של הלחם בפרק האביב בהגדות הקיבוציות הינןת והבולט ותדוגמאה

שירו של אברהם שלונסקי כן ו " שהבאתי קודםמתי מדבר האחרונים"מהפואמה של ביאליק 

בהגדות  מובאאשר " טוב כי ללחם, ללחם הודו... טעמו טוב כי ללחם שירו :  "...."הודיה"

 . 1944ותש"ד  1943ץ הארצי" מתש"ג "הקיבו

 של מתערובת הכנתם -הוא להם שהמשותף אפויים מזונות של שונות לצורות כולל שם לחם הינו

 התרבותהציוויליזציה ו של הראשונים מהסממנים מהווה את אחד הלחם(. בצק) ונוזלים דגנים

זהו אחד המזונות הראשונים . נייצר חקלאיל והפיכתו של האדם קבע לחיי המעבר עם האנושית

על  ולקטים שהתבסס-שהאדם עיבד וייצר בעצמו לאחר עידנים שבהם חי חיי נוודות של ציידים
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ים של העיקריאחד ממזונותיו היה הלחם לכשאיסוף מזון מהטבע וציד בעלי חיים. בעת העתיקה 

ה, טחינתה, עיבוד לבצק הוא נדרש להפקתו לעבודת כפיים של גידול החיטה, קצירתהאדם 

 והסתפקו בגלות היהודים שחיו שנים לאחר. לידהל הפקתו תהליך בין הקבלותואפייתו, ומכאן ה

 המשמעויות , דבר שהשפיע גם עלהכנתו בשלבי החלוצים במעורבות שינוי בלחם, חל  במסחר

 את גם מסמל הלחם, להפקתו שנדרשו החקלאיים למאמצים מעבר .םבתרבות שייצג הסמליות

 .חזונם לחם את כפיהם בעמל ליצור התשוקה ואת לשורשיות השאיפה

 שכבות כלאותו אוכלות  בסיסי מזוןהינו  הלחם, היום ועד ביותר מהקדומות, התרבויות בכל

התרבויות  בין הקיים והדמיון המשותף האנושי הבסיס את מייצג. לכן הוא האוכלוסייה

 וסמליות קונקרטיות משמעויות לו נקשרוביניהן, ו, כמו גם את ההבדלים שונותה האנושיות

 גם ובהן שונות ושפות בלשונות. מספק שהוא הביולוגיים לצרכים מעבר אל החורגות מגוונות

 באשר למזון המתייחסים, שונים וביטויים לשון ממטבעות לחלק נהיה הלחם, העברית בשפה

  .פרנסתולו האדם ולכלכלת לקיוםכמו גם , הוא

 המבחין סמן; גבולות של צומתהעצום של האפשרויות להכנתו וצריכתו, הם שהפכו אותו להמגוון 

 תוצרי לבין אלוהיים מעשים בין, לחול קודש בין, מעמדות חברתיים בין, תרבויות ודתות בין

אספקלריה כ הלחםאת כבר בתנ"ך אפשר למצוא . ויגון שמחה ובין לשלום מלחמה בין, האדם

עולם על היבטיהם האישיים, הפסיכולוגיים, החברתיים, הכלכליים, שבה משתקפים סדרי 

על  (.449-454, 2008; סלמון, 2015, מזור) הלאומיים, ההיסטוריים, המוסריים והאמוניים

בדברים ח' המסרים והביטויים האמוניים שנכרכו ללחם, מהרהרת ומערערת החברה החילונית. 

". פסוק זה איננו האדם יחיה' ה פי מוצא כל על כי ,האדם יחיה לבדו הלחם על לאפסוק ג' כי: "

נכלל בהגדות הקיבוציות שכן חלקו השני של הפסוק סותר את תפישת העולם שהנחתה את 

האמירה . אך הדתית זו את תחליף אשר חילונית-ישראלית -יהודית זהותהחלוצים שביקשו לייצר 

וההבנה שלצד צרכיו הגשמיים , האדם לקיום וחשוב חיוני רכיב הלחם שלמכירה בהיותו ה שבו

מהדהדת בהגדות הקיבוציות שבקשו  של האדם, לאדם גם צרכים רוחניים שיש להכיר בהם,

 לטפח את חיי התרבות והקהילה. 

חג לפי ההלכה היהודית, הינו האיסור על אחזקת ואכילת האחד ממאפייניו הייחודיים של  אמנם

שבא במגע עם ינו קמח של אחד מחמשת מיני הדגן )החמץ החמץ במהלך כל שבעת ימי חג הפסח 

)ביהדות,  רבים דתיים וטקסים לפולחנים בדומה, הפסח בחג גם ועדייןמים וכתוצאה מכך תפח(. 

 הלחמים בין סמלית זיקה באמצעות מרכזי תפקיד הלחםממלא  שבהם( ובאסלאם בנצרות

 לזיכרון וסימון עיבוד הינם והאפיקומן המצהבחג זה  כךלכבודם,  הנאפים והייחודיים השונים

מהווה את , להחמיץ הספיק שלא בצק עשוי מאפה ,המצה. בבהילות עזבו שאותה מצרים יציאת

 נההמצה הילמעשה . אכילתה בליל הסדר הינה אחת ממצוות החגו הייחודי לחגהסעודה  לחם

, 2008, סלמון; 2015, מזורמכונה בתורה "לחם עוני", ), והיא הצורה הקדומה ביותר של הלחם

 (.122-130, 2002, תבורי; 449-454

 

 ,הגדות הקיבוציות השונות שחקרתיבמרכזיים משותפים לאחר שעמדתי על תימות ומוטיבים 

, ארחיב כאן על ההתפתחות האבולוציונית שנכללה בהןשירה העברית בטקסי החג המחודשים וב

בהתייחס לשירה העברית  והייחודיות של של פרק זה בכל אחד מהקיבוצים שחקרתי ואעמוד על

. בהמשך ארחיב בנפרד תחת תת פרק נוסף על השימוש שעושות ההגדות בפרק זה ושנכללה ב

בציטוטים מהתנ"ך ובפיוטים שהיו ביהדות לחלק משירת הקודש, שכן הבחירה לצטט מאלה 
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ומה של משותפת לכולם והיא הלכה והתבססה במרוצת השנים ובמידה רבה החליפה את מק

  השירה העברית בפרק.

 

 הגדות גבעת ברנר 

אין נבדלת ממרבית ההגדות הקיבוציות שבחנתי בכך ש( 1935תרצ"ה ) הראשונההגדת גבעת ברנר 

החל מהעת  -כולה נסובה סביב העליות ארצה בה התייחסות מפורשת לנושא האביב. ההגדה

העתיקה ביציאת מצרים ויציאת בבל, ועד לתקופתם עם חמשת גלי העלייה הציונית, ולכן היא 

נקראה בפי חברי הקיבוץ "הגדת העליות". ובכל זאת, אפשר למצוא גם בשיר הקצר שפותח 

 התייחסות הבאת העומר"" -המובא תחת הכותרת היילפרין, יחיאל מאת" מצרים יציאת" -אותה

: "בני ישראל פה כולנו/ ממצרים ארצו עם העם של המחודש מהחיבור כחלק האדמה לעבודת

יוצאים אנו/ מקלותינו בידינו/ שקי מצות על שכמנו/ ככה ככה ככה נצא/ ממצרים יוצאים אנו/ 

תהליך זה עוד  . לפי השיר,כבר חרשנו/ אבל עוד/ לא קצרנו" /אהא עלינו/ ככה עלינו/ ארצה עלינו

 מתהווה וטרם הושלם, ולכן עוד לא זכו לקצור את פירותיו.

(, פרק האביב הורחב בהגדות גבעת ברנר כמעט 1948)למעט הגדת תש"ח  1954עד לשנת תשי"ד 

 שירה עברית. קטעי מדי שנה, בעיקר באמצעות הוספה של 

שירו של ניהם יעבריים, כשבשירים  3פרק האביב כולל כבר  1937ותרצ"ז  1936בהגדות תרצ"ו 

  "דין דן":( )נוסח עברי אהרון אשמןדוד הופשטיין 

 דן דין /היא קשרה עיגול חסין /ממטיל ברזל ישר /דן-דין /היה היתה צבת על סדן /דין דן

  /כבל, כבל מאפיל /הנה כבל נחשתים /עוד אחת ועוד שתים /חד ותרי טבעת הא

 דין דן /שם באשר כף רגל /על כל דרך ועל כל שביל

  /ויתפוש כל חוליה כדין /ויתפוש הצבת מעל הסדן /וכנפים פרש /ורצון בא חופשי רענן

 דין דן /גם פה גם שם /התפזרו חוליות מעברים

 דין דן /פרחים וילדים על כל שעל /מרנין דן /ורחו אביב בא /תור כבל תם

 . דין דן /שיר החרות הוא בא ורן /עוד צליל אחד יעל /עם צליל הברזל

היה להמנון קבוצת "חרות" שהצטרפו , שיר זה הקושר בין הפריחה המחודשת שבאביב לשחרור

נוסף להגדות גבעת ברנר עד לשנת ת"ש הוא כוח משמעותי, יוו בו בוץ בשנותיו הראשונות והילק

 שירן(.  רוגלר;לאחר שחברי הקבוצה עמדו על כך שהוא ייכלל בה ) 1940

-1935בהגדות גבעת הינו יוסף אחאי שהיה חבר בקיבוץ בין השנים בה הכי הרהמשורר שמצוטט 

. מבין שלהם שהייתה אחראית על עריכתן של ההגדות הקיבוציות הולקח חלק בוועד 1952

תוך מ בשלוש ויותרחוזרים על עצמם על אלה שפרטתי כבר ואשר נוספים העבריים השירים ה

)נכלל בכל ההגדות משנת מה יפית האביב" " -שיריו ,הגדות גבעת ברנר שראו אורשלוש עשרה 

 . (1954ועד תשי"ד  1941"לקראת אביב" )נכלל בהגדות בין השנים תש"א ו ואילך( 1939תרצ"ט 

"חג" מאת רחל )נכלל בכל  -האביב של הגדות גבעת ברנר שירים נוספים שאפשר למצוא בפרק

שני בתים ראשונים מתוך  של החקלאי,המגולל את עמל כפיו  ואילך( 1942ההגדות משנת תש"ב 

( 1950ועד תש"י  1941נכלל בהגדות בין השנים תש"א השיר "אחללה בחלילי" מאת יעקב אורלנד )

 (. 1939ועד תרצ"ח  1936נכלל בהגדות בין השנים תרצ"ו )ו"רחשי אביב" מאת יעקב כהן 
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 יגורהגדות 

חמישה שירים עבריים, ובהם השירים כוללת  1936הגדת יגור הראשונה שראתה אור בתרצ"ו 

שכבר התייחסתי אליהם "הבאת העומר נוסח מזמור" ו"שנת תבואה חדשה" מאת טבנקין, 

טקסט המבוסס על טקס קציר העומר שנהוג היה בקיבוצים ועל שיר "מאגדי העומר" מאת 

דות יגור עד שהולחן על ידי יהודה שרת ונכלל בהג "ספיח" מאת רחל בלובשטייןזרובבל גלעד, וכן 

 של גבעת ברנר:  1938ובהגדה משנת תרצ"ח  1942לשנת תש"ב 

 ./לא התפללתי על המטר ,/גם לא זרעתי, הן לא חרשתי

 .דגן ברוך שמש במקום דרדר /שדותיו הצמיחו! ראה נא,  ופתע

 ?/ חיטי חדוה הם קצורים מאז /האם הוא ספיח תנובות מקדם

 .באורח רז בקעו עלו בי,/ אשר פקדוני בימי העוני

 !/ חיש וגמולנה שגינה, שגשגנה,/ שדמות הפלא, שגשגנה שגינה

 . תאכלו ספיח ואף סחיש :/אני זוכרת דברי הנוחם

וזה לך האות אכול השנה ספיח ובשנה שירה של רחל מתכתב עם פסוק כט' ממלכים ב' יט': "

כמו שירים עבריים . "ובשנה השלישית זרעו וקצרו ונטעו כרמים ואכלו פרים; השנית סחיש

אחרים המתארים פעולות חקלאיות, ובהם גם שירה "חג" שנכלל בהגדות גבעת ברנר, אין הוא 

התפילה והאמונה הינן חלק בלתי מתמצה רק בתיאורים ריאליסטיים של אלה. בשיר "ספיח" 

לגורמי הטבע  נפרד מעבודת האדמה המשלבת בין עמל האדם שנדרש להפגין מעורבות וסבלנות,

  .השמיםוברכת חסדי ו

בר יהודה שרת: "הגשם חלף" שצוטט ביגור עד לשנת תרצ"ח יכצפוי נכללו בהגדה גם שירים שח

גם מסכת "השדות החרושים" המהווה את עיקר הפרק ומצוטטת  מובאת ת תרצ"ח, ובהגד1938

שיבוצה של מסכת זו שהיא חיבור תפילה לגשם לכאורה, דפי ההגדה.  31עמודים מבין  5על פני 

איננה הולמת את המצב החקלאי של עונת האביב וייתכן שהיא נכללה כאן כדי לתת לשרת 

הזדמנות לבצעה, אך אפשר גם לראות את הרלוונטיות שלה למספר נושאים ובראשם הקישור 

רעים "עד מתי?" הייתה . בנוסף שאלת הזלבין החירות והגאולהשהיא עושה בין הנביטה והגאולה 

בשונה וזאת  ,שאלה שליוותה את הישוב העברי ושלא הייתה להם עליה תשובה וודאית

נובעת  ,מההתנהלות המחזורית של הטבע שהייתה לדבר וודאי. הקשר נוסף של המסכת לחג

שבליל הסדר נהוג לפי לאחר  ,מהיותה פראפרזה לסיפורי אחאב ואליהו הנביא מבלי לאזכרם

 (.89-92, 2000)צור,  לצפות לבואו של אליהו הנביא כמבשר הגאולה וביאת המשיחהיהדות 

הגדות יגור כולל שירה עברית בלבד של פרק האביב , 1944ועד להגדת תש"ד  1937מהגדת תרצ"ז 

שבה הורחב פרק האביב באופן  1940והיקפו נשאר זהה פחות או יותר, למעט הגדת ת"ש 

 . המתייחסים להתרחשויות האקטואליות ונכללו בו גם קטעים משמעותי

אודות מצבם של יהודי אירופה שרוכזו על הידיעות שהגיעו ליישוב בעקבות  1940בהגדת ת"ש 

שמחברו לא נודע קטע מקורי נפתח הפרק ב, אנושיים-באותה התקופה בגטאות בתנאי מחייה תת

 ת לאקטואליה בהגדה.יוההתייחסואלא ל ושאיננו קשור לעניין האביב

אגרת קטנה מן הגולה לאחי בציון" "קטעים מתוך ה זו נוספו להגדמתוך השירה העברית החדשה 

שבדומה לקטע המקורי שפתח את ההגדה, קושרים גם כן בין הציונות להיסטוריה  מאת ביאליק

והמסורת של העם היהודי, ומבליטים את תפקיד החלוצים כמפריחי השממה. אך דבריו של 

לעולם, אלא ליהודים החיים בגלות. הכותב מעיד כי בשונה מהחיים בארץ  ביאליק אינם מופנים

המתאפיינים בחיבור מחודש לאדמה, החיים בגלות כרוכים בתחושת עקרות ותלישות. ועדיין יש 
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בליבם תקווה ותוחלת, לזכות בחיי חופש, ואת זה כמובן יוכלו להגשים, גם אם לא נכתב כך 

 במפורש, בארץ ישראל.

, וחזר להיכלל בהגדת תש"ה 1944עד תש"ד  1941של ביאליק הושמט מהגדות תש"א שירו זה 

את החיים  הם מציגים. אומנם אין באלה התייחסות לאביב, אך שמביאה ארבעה בתים שלו 1945

בגולה כחיים חסרי תכלית ותקווה. במקביל הושמט מכאן שירו של לוי בן אמיתי "השיבולים 

" של טבנקין נוסח מזמור הבאת העומרקוצץ גם "ודות עד כה, שנכלל כמעט בכל ההגפנימה" 

 שממנו הובאו כעת רק שני בתים. 

ואילך, הגדות יגור יכללו רק ציטוטים משיר השירים שאליהם יתווספו  1949מהגדת תש"ט 

 מדרשים ופיוטים.  1958בהגדת תשי"ח 

 

 עין חרודהגדות 

)מבחינת מספר הקטעים שהוא כולל( הינו  מבין כל ההגדות שחקרתי, פרק האביב הארוך ביותר

שני פרקי כוללות  1945ותש"ה  1944משנת תש"ד הקיבוץ הגדות יתרה על כך, בהגדות עין חרוד. 

אביב שונים; הראשון בהתאם למבנה המסורתי של ההגדות הקיבוציות בפרק שפותח את ההגדה, 

  והשני מיד אחרי סעודת החג.

בשונה מההגדות האחרות שבהן המשמעות של סדר עריכת הקטעים בפרק האביב הייתה משנית, 

בהגדות עין חרוד פרק האביב נסוב סביב טקס קציר והבאת העומר לאחר שהוקדשה חשיבה 

העמודים שמוקדשים לטקס זה מתפרשים  1937התנהלותו. בהגדת תרצ"ז  על אופןמדוקדקת 

, לא רק שגדל מספר 1939ותרצ"ט  1938כמעט על מחצית מן ההגדה, ובהמשך בהגדות תרצ"ח 

לו של טקס העומר בכתב יד. והקטעים שנכללו בפרק, אף נוספו להגדות הערות הנוגעות לאופן ניה

בשיירה אל  יציאהכולל וד מן ההגדות, שירה וריקודים ר ללמשכפי שאפבמהלכו,  טקס זה כלל

תהלוכה: "עלה ת בשירי פותחו 1945עד לשנת תש"ה  לכן הגדות עין חרודחזרה. ממנו השדה ו

עלינו, ארצה עלינו...." שמילותיו אינן מובאות בהגדות, "לחמישה עשר בשבט" מאת אהרון זאב 

שיר "אנו באנו ארצה לבנות ולהבנות בה". שירים אמיתי וה-" מאת לוי בןאם גרעין זרעתישי, "-בן

 לעבודהלא רק מתייחסים אלה המתארים את עבודתם של החלוצים כמי שנוטעים וזורעים, 

ובכך  גוף ראשון רביםבשימוש  עושים . השיריםלחידוש החיים היהודיים בארץת אלא החקלאי

. נה את החיים הקיבוצייםהסולידריות החברתית שאפייו הקהילתיותתחושת  מבקשים לחזק את

כלל חברי הקיבוץ בפירוט על אודות התפקידים השונים שמלאו  תחושות אלה מקבלות חיזוק גם

 בטקס. 

טבנקין עצמו, הכולל את הטקסטים שכתבו משה העומר הגדות עין חרוד לטקס מכאן עוברות 

ירים על הקציר . בשנים הראשונות של ההגדות, כלל הטקס גם שאודותםוזרובבל גלעד שפרטתי 

קטעים מקוריים ב 1950ועד לשנת תש"י  1944הוחלפו משנת תש"ד  השמחברם לא נודע, אך אל

שהתגבשה בהגדת שנעשו בהם שינויים בהתאם למאורעות התקופה, תוך שמירה על התבנית 

 : 1944תש"ד 

ראשון עושה שימוש כמו בחלק משיר התהלוכה בגוף  1945ותש"ה  1944. הנוסח בשנים תש"ד 1

הראשון, והבאנו את עומר ראשית קצירנו, והיה  שדותינו -קציר את לקצור בבואנו רבים: "ואנו,

 קודש לקרן הקיימת לישראל! עונים: קודש לגאולת האדמה!".  -קציר החלקה הזאת

מחדש:  ההושמט תחילתו של המשפט שעושה שימוש בשמות גוף והפסקה נוסח 1950בשנת תש"י 

 נו תרומת קודש לקרן הקיימת לישראל. עונים: קודש לגאולת האדמה!"."עומר ראשית קציר
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חרוד, בקצרך את -ואתה, איש עיןשנפתח בהקשר הלוקאלי לא השתנה: ". תחילתו של הקטע 2

 ע".והגלב-קצירך הראשון, שהוא הקציר __ בשדותיך אלה, בעמק הזה אשר לרגלי

רות בעולם ולצורך לשמר ולהנחיל לדוהמשכו מתייחס לנעשה  1945ותש"ה  1944בשנים  תש"ד 

ובהמשך בלחימה למען עצמאות ישראל. שורות אלה הינן  ,בשואה הבאים את זיכרון הנספים

בגדר נוסח נוסף ומקורי של "יזכור", ולכן אחזור להתייחס אליו כחלק מההתייחסויות 

 לאקטואליה שבהן אעמוד על נוסחים שונים להנצחת נספים. 

, אך הושמט מההגדות הבאות, מבקש גם כן 1945ותש"ה  1944בהגדות תש"ד  . קטע נוסף שנכלל3

לעודד את החלוצים כשהוא נפתח במשפט: "נעתרו לנו השמים והאדמה נותנה ברכתה לנו", אך 

ממשיך בקשיים שמוערמים על העם היהודי ומונעים ממנו להגשים את החזון הציוני: "אך חברה 

כו לנו לאויבים, ויסגרו בעדנו מהיאחז בך, אימא אדמה". גם אוהבים הפ  עלינו רשעת אדם;

הביטוי "אימא אדמה", והצגת החלוצים כבניה כפי שנעשה כאן, היה לדבר שכיח בספרות 

הארצישראלית בשנות העשרים כשהציונות המוקדמת נהגה לדמות את האדמה לאם ולרעיה 

ידך אובדן ומוות כמחיר שגובה שעימה הם מנהלים יחסים דיאלקטיים של לידה וחיים מחד, ומא

  כיבושה.

פודים אותו, והיה  -בלבד נכתב עוד: "ואנו בהביאנו את העמר אל ביתנו 1944. בהגדת תש"ד 4

פדיונו קודש לקרן הקיימת לישראל", שורה המבליטה שוב את תפקידה המשמעותי של ארגון 

ש את האדמות שעליו הקרן הקיימת בהתיישבות ואת הכרת התודה שלהם לארגון על כך שרכ

 הוקם הקיבוץ. 

 

 "הקיבוץ הארצי"הגדות 

קיבוץ הארצי" הראשונות היקפו של פרק האביב קטן ביחס להגדות הקיבוציות בהגדות "ה

פרק זה הושמט כליל מן ההגדה. החל  1947האחרות שבחנתי מאותן השנים, כשבשנת תש"ז 

הלך וגדל מספר הקטעים שנכללו בו, מספר אשר  1955מהשנה שלאחר מכן ועד להגדת תשט"ו 

 . 1964השתמר בה עד להגדת תשכ"ד 

; מחברו של כללה שני שירים עבריים 1943הארצי" משנת תש"ג  ה הראשונה של "הקיבוץההגד

גבעול  -אביב/ כל יום טופח הגרעין/ באור הזורח, המלעין -אחד מהם לא ידוע: "שיבולת החיטה

אוהב אור חמה,/  -גרעין נובט -צומח ומרנין/ היא חושבת לה: בדמי "העולם כולו שלי"./ אדמה

היא חושבת לה דמי: "העולם כולו שלי"./ שיבולת  -טל, מטר. קנה רועד שאבעלה רוטט שאף 

 גיל לי./ גבעול רם נושב הרוח, יביא לי סוד עולם./ בשיר הלחם יגיל בי האדם!".  -מלאה

 רטוב חסד /שמו ברוך -הוא ברוך, שדי גשם: "שלונסקיאברהם "הודיה" מאת והשיר השני הוא 

 !למים תודה שירו /מוטע טוב כי ללחם שירו,/ משמים

 .רוח ועל מטר על ברכי /בדברו שהכול ברכי ארץ /וזרוע עפרו חם /כברו תוכו הביטו לרגב

  ."ללחם הודו /טוב כי ללחם, ללחם הודו /ורחם שדיים בך יבורכו /רטוב גנך זה טל אלי ששת כי

 כוחותיולו טבעחילופי העונות שבהתייחסות להאופן שבו יש בהם המשותף לשני השירים הללו 

. הטבע על כוחותיו, מאפשר לאדם לספק את צרכיו, אך כדי להצליח לנצלם האדירים של הטבע

בצורה מקסימלית נדרשת גם עבודה חקלאית מאומצת בזריעה ובעיבוד האדמה. בשני השירים 

הלחם הינו התוצר הסופי שאליו הם שואפים ושעליו הם מודים, וניכר כי המשמעות שהם 

 קודם לכן בפרק זה.   התייחסתי לנושאהינה משמעות רחבה יותר כפי שכבר מייחסים לו 
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פרק האביב שיר עברי אחד כולל  1964עד תשכ"ד  1955ותשט"ו  1946תש"ד, תש"ו  1944בהגדות 

 אין בפרק זה שירה עברית כלל.  1953עד תשי"ג  1949בהגדות תש"ט ו בלבד

 1948ובהגדת תש"ח  1943בהגדת תש"ג  ושצוטטם שנבחרו להיכלל בפרק, למעט השירים השירי

  שירים שכתב המשורר אברהם שלונסקי:שמחברם לא נודע, הינם 

 "הודיה" -1944ותש"ד  1943בשנים תש"ג 

 " דגן ברוח"/ "לא תחמוד" -1944ותש"ד  1943בשנים תש"ג 

 "זה רחש על דשאים"  -1964עד תשכ"ד  1955ותשט"ו  1946בתש"ו 

הבחירה לכלול את שיריו של שלונסקי, נובעת מהיותו מעבר לאחד מגדולי הנחתי היא כי 

 המשוררים העבריים, למשורר המזוהה ביותר עם תנועת "השומר הצעיר" על מפעליה השונים

. שלונסקי אומנם התגורר מרבית חייו בתל אביב, אך והיה מעורב בעשייה התרבותית של התנועה

(. 17-23 ,2002"הקיבוץ הארצי" )ויסברוד, וכבוד מהנהגת מרקסיסט שזכה להוקרה  -היה ציוני

גישתו המורכבת למסורת ישראל תואמת במידה רבה את האידיאולוגיה שהנחתה את כתיבתן של 

ההגדות הקיבוציות; מחד חילוניות ותפיסה מרקסיסטית הרואה בדת כ"אופיום להמונים" 

 גייס ,סורת מבית הוריהם. שלונסקיהמשרתת את יחסי הייצור המעמדיים, ומאידך געגועים למ

שיצק לאחר ומטבעות לשון תנ"כיים,  מוטיבים, הנוספים, סמלים בשיריוגם  כמו ,בשיר "הודיה"

לאלה משמעות חילונית חדשה, ובכך תרומתו החשובה לעיצובה של ה"דת האזרחית" הציונית 

כי הבחירה  יםאן, מעידנראה כי השינויים התדירים בשיריו המצוטטים כ (.42-54, 1995)חבר, 

 באלה הייתה לעניין מזדמן ומעידה על גמישות במתכונת של הפרק. 

 

 מבואות מהתנ"ך ופיוטים

כולל מלבד שירה עברית גם , כמו יתר חלקי ההגדות הקיבוציות, פרק האביבכפי שכבר ציינתי, 

)ובעיקר ממגילת שיר השירים( ובפיוטים שהיו ביהדות לחלק משיר  ציטוטים מהתנ"ךב שימוש

בחירה זו הינה בבחינת עדות הקודש, ושחלקם הינם חלק ממחזור התפילות לחג. אני סבורה כי 

שהחזיקו עורכיהן ביחס למסורת היהודית בכללה, כמו גם נוספת להתייחסות החיובית 

חילוניותם לא נובעת מבורות,  פשר ללמוד כי . מכאן אלהתמצאותם והכרתם על בוריים של אלה

 אלה מתוך מחשבה בחירה וברירה. 

ההגדות שאין בהן כלל ציטוטים מהתנ"ך ומהמקורות הן הגדת גבעת ברנר הראשונה משנת  

, וכן הגדת "הקיבוץ הארצי" 1944עד תש"ד  1937והגדות יגור בין השנים תרצ"ז  1935תרצ"ה 

 הושמט ממנה.  שפרק האביב  1947משנת תש"ז 

הפסוקים שנבחרו להיכלל בחלק מחלק בכל יתר ההגדות שבהן כן עשו שימוש במבואות מהתנ"ך, 

  זה של ההגדות הקיבוציות, קשורים למקורותיו ולהלכותיו של חג הפסח כחג האביב:

 .מקור מצוות מנחת העומרשהיה  ויקרא כג'פסוק י' מ* 

בעוד המשכו משפט זה הינו חציו הראשון של הפסוק  -'(א', טז דברים) האביב" חודש את "שמור* 

מעבר לכך, כפי שכבר ציינתי, בהתבסס על שמתייחס לאיסור לאכול במהלך החג חמץ הושמט. 

"שמור את חג  :ואילך 1938משנת תרצ"ח בעמוד שפותח את הגדות גבעת ברנר פסוק זה נכתב 

 גם בפרק האביב. 1955, משפט אשר מובא שוב בהגדות אלה משנת תשט"ו האביב"

, ההגדות שבחנתי נכלל במרבית זה פסוק -)שמות יג', ד'(היום אתם יוצאים בחודש האביב" "* 

פרק הבא של כשהוא עובר כחוט השני הן בפרק זה והן ביותר מפעם אחת  מובא במרביתן אףו

 ממצרים, וקושר בין שני הפרקים הללו.ההגדה אודות יציאתם של בני ישראל 
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 של לעולמם שהתאימו חקלאיות התייחסויות הציטוטים מהתנ"ך ומהמקורות כולליםיתר 

 .החלוצים

ה' מ"שיר המעלות" -ג' ו-שובצו בפרק זה פסוקים א' 1939בהגדות עין חרוד עד לשנת תרצ"ט 

את שיבת ציון מגלות בבל כשינוי לא רק במצבו הלאומי של העם, כי עם  יםהמתאר מתהילים קכו'

על ידי מעמד קנוני ואף הוצע  מזמור זה קנה לעצמו במהלך השנים שינוי הכרוך גם בשינוי תודעתי.

(. כלילתו בהגדות 68-81, 2009)בלצן,  כמועמד להמנון הלאומילאומית -אנשי הציונות הדתית

לאופן שהוא קושר בין הטבע על תופעותיו השונות, נוגעת  בפרק האביבהקיבוציות של עין חרוד 

לבין ההתרחשויות בחייו של העם היהודי באמצעות דימויים המתארים עבודה חקלאית, 

  .המיוחלים פירותיו את לקצור זוכהאשר דבק במלאכתו,  דומעכשהאיכר  העצוב וה

 משנת" הארצי הקיבוץ" ובהגדות ברנר גבעת הגדות מהמזמור מובאים גם במרבית פסוקים

 .גאולת עם ישראל, שיבת ציון וקיבוץ גלויותיו ההגדה על של האחרון בחלק ,ואילך 1949 ט"תרצ

מיד לאחר סיום סעודת המלא בהגדה המסורתית בחלק הצפון מובא המזמור בדומה לאופן שבו 

ולקטיבית עם שיבת כחלק מהמזמורים שמהם עולים כיסופי ציון ובקשה לישועה וגאולה ק ,החג

 האביב פרקמקומו ל נדחק 1945 ה"ותש 1944 ד"עין חרוד מתש הגדותגם בהעם היהודי לארצו. 

 החג.  סעודת לאחר הנוסף בהגדה שנקרא

 

מגילת שיר בעיקר מציטטו בפרק האביב  ,בשלושת הקיבוצים שחקרתי וכן ב"קיבוץ הארצי"

הבחירה להרבות לצטט בפרקי האביב השונים של ההגדות הקיבוציות משיר השירים השירים. 

(. הכללתם של 141, 1956מקורה במנהג לקרוא מגילה זו בליל פסח אחרי ההגדה )לוינסקי, 

בתיאורי טבע יותר מכל ספר אחר  העשירפסוקים מתוך המגילה בפרק האביב נובעת מהיותה 

(, ובדגש על עונת 7, 1980חסויות לתמורות העונתיות )פליקס, . יתרה על כך, יש בה התייבמקרא

האביב. הרקע לסיפור האהבה שמתרקם במגילה הינו נופיה הריאליים והדמיוניים של ארץ 

, 1992יוסף, -ישראל, כשהאביב הינו התקופה שבה מבשילים התנאים המתאימים לפריחתה )בר

 (. 11, 1980; פליקס, 127-128

ם מיוחסות פרשנויות רבות ושונות, חלקן בעלות משמעויות דתיות קדומות למגילת שיר השירי

ואחרות מעניקות לה משמעויות חילוניות מודרניות. בפרשנות הדרש של המגילה שהציעו חז"ל, 

סיפור אהבתם של הרעיה והדוד הינם משל ואלגוריה לקורותיו של עם ישראל ויחסיהם עם 

 שעבוד, האבות: העם בתולדות מפתח ואישי אירועים של ואפיונים אזכורים תוך ,אלוהיהם

וכו'. הדמויות שמופיעות בשיר השירים מפורשות כך: הרעיה היא עם  תורה מתן, ויציאת מצרים

; 19-22, 2013ישראל, שלמה או הדוד הם אלוהים ובנות ירושלים הינן אומות העולם )גורביץ' 

 (.7-11, 1980; פליקס, 53, 1984; כהן, 136, 2008יפת, 

ישנן גישות שונות במחקר אודות שיר השירים. חלק מהחוקרים טוענים כי יצירה ספרותית זו 

 הדוק קשרב לאלה אלה קשוריםשבה  רביםה שיריםאיננה אוסף של שירים נפרדים, אלא שה

שחוזרים בהם וכן בהתייחסותם לנושא  ודימויים פורותאמט, מוטיבים, מילים אוצראמצעות ב

, ועדיין רואים בה יצירה עלילתי סיפורם אלה אומנם מסכימים על כך שאין בה האהבה. חוקרי

, 2009)עסיס,  וסוף אמצע, התחלהאחת שלסדר עריכתה חשיבות מהותית כשאפשר למצוא בה 

(. חוקרים אחרים סבורים לעומתם, כי ספר זה איננו יצירה אחידה בעלת מבנה עלילתי סדור 15

שירה ליריים שונים שנערכו יחד, ומבלי שעורכי אסופה זו הגדירו  ורצוף, אלא מאגד בתוכו קטעי

במדויק מתי מסתיים שיר אחד ומתחיל שיר אחר. לתפיסתם, שיר השירים מתאפיין בקטיעות 
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ברצף, קפיצות וחזרות על דברים מסוימים מספר פעמים, לעיתים בוורסיות מעט שונות )גורביץ' 

ראה כי עורכי ההגדות הקיבוציות אימצו את הגישה (. נ7-11, 1980; פליקס, 19-22, 2013

)מכל פרקי המחקרית השנייה ביחס למגילה זו, ועל כן בחרו לצטט פסוקים שונים ומגוונים 

; כשהם מרבים מבלי להיצמד לתבנית קבועהבאופן מזדמן ומתוכה המגילה למעט פרק ג'( 

אותם לפסוקים אחרים מציגים אותם לעיתים בנפרד ובפעמים אחרות מחברים ו להחליפם

באופן  בהןטטים ומהמגילה שלא לפי הסדר שבו הם מובאים בתנ"ך. כמו כן חלק מן הפסוקים מצ

 . בלבדחלקי 

  הגדות יגור.ההגדות שבהן נכללו המגוון הגדול ביותר של פסוקים שונים מתוך המגילה הן 

יצנים נראו בארץ, עת כי הנה הסתו עבר; הגשם, חלף הלך לו. הניב' מפרק ב': "-פסוקים יא'

, הינם הפריחה המחודשת שבאביבמתארים את ה" הזמיר הגיע; וקול התור נשמע בארצנו

מובאים בכל הגדות "הקיבוץ הפסוקים המצוטטים ביותר בכל ההגדות הקיבוציות שבחנתי )

 גבעת ברנר שבהן נכללו ציטוטים משיר השירים )למעט הגדת גבעת ברנרו הארצי", עין חרוד, יגור

  (.(1948משנת תש"ח 

מצוטט רבות בהגדות , שמספק תיאורים נוספים של האביב, המשך הפרק בפסוק יג'גם 

התאנה חנטה פגיה, והגפנים סמדר נתנו ריח; קומי לכי )לך( רעיתי יפתי, ": הקיבוציות השונות

ו לצאת אית הרעיהלשכנע את באמצעות תיאורים אלה של הטבע באביב, מבקש הדוד ". ולכי לך

כשרצה להוציא  חז"ל פירשו את הפסוקים הללו כמשל לדבריו של ה' לעם ישראללטיול בטבע. 

ישמחו ש לכן מצופה מהםו שיעבודל נתוניםהיו בני ישראל שלמרות . לטענתם, אותם ממצרים

 משם לשכנע אותם לצאת צורךזאת  בכלהיה , וליהנות מיופיו של הטבע באביב לצאת ממצרים

לא מספיק לאפשר , לחופשי על מנת לאפשר לאדם לצאת לפיואשר זה רעיון  .(88-99, 1964)הלקין, 

חזור על עצמו בהגדות הקיבוציות לכך, י הרצון את בו לעוררלו לעשות כן, אלא נדרש קודם 

 .שמספר את סיפור יציאת מצריםבקטעי קריאה נוספים בפרק 

ואפשר למצוא אותם בכל  יחסית נוספים ששכיחותם בהגדות הקיבוציות גבוההפסוקים 

הקיבוצים שבחנתי וכן ב"קיבוץ הארצי" )בהגדות עין חרוד הם נכללו רק בפרק האביב השני 

המתכתבים עם הזמנתו של הדוד את הרעיה לצאת  יג' מפרק ז'-שבהגדה( הינם פסוקים יב'

(: 172-174, 2009האביב בפרק ב', כשהרעיה מפנה לדוד הזמנה דומה )עסיס, ולהיווכח בבואו של 

תח הסמדר, הנצו יה לכרמים נראה אם פרחה הגפן פמים. נשכירלכה דודי נצא השדה, נלינה בכפ"

על  רומז שהוא איננו נכלל באף אחת מההגדות שחקרתי מאחר סופו של פסוק יג'. "הרימונים

 קיומו של קשר אהבה אינטימי בין השניים וכן התחייבות של הרעיה לדוד. 

וכן בפרק האביב השני של  1949ובהגדות "הקיבוץ הארצי" משנת תש"ט  1958בהגדת יגור תשי"ח 

ועל  ם: "הדודאים נתנו ריחמובא פסוק יד' מהפרק 1945ותש"ה  1944הגדות עין חרוד מתש"ד 

פתחנו מגדים חדשים גם ישנים". אני מוצאת כי אפשר לפרש פסוק זה גם כמי שמגלם את הרעיון 

הצגתם של דברי עיון  -קיבוציות ועריכתן המחודשת מדי שנהשעומד מאחורי מפעל ההגדות ה

חדשים בהתאם לרוח התקופה, לצד טקסטים הלקוחים מתוך ההגדה המסורתית ומן המקורות 

 היהודיים השונים.

. "דודי לי ואני לו, הרועה בשושניםפסוק טז' מפרק ב': "בחלק מהגדות גבעת ברנר ויגור מצוטט 

(, 107-108, 1964לאלוהיו )הלקין,  עם ישראלההדדיות שביחסים בין מבטא את  זהפסוק מכיוון ש

  הבחירה לצטט דווקא אותו מעניינת.
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נכללים בפרק האביב של כל ההגדות הקיבוציות שראו בה אור, למעט ההגדה  בגבעת ברנר

, מגוון של פסוקים הלקוחים מכל פרקי המגילה )למעט פרק ד'(; עד 1935הראשונה משנת תרצ"ה 

 1940והחל מהגדת ת"ש  מפרק ב'יג' -גבעת ברנר פסוקים יא'הובאו בהגדות  1939לשנת תרצ"ט 

הורחב משמעותית מספרם של הפסוקים  1942כשבהגדת תש"ב נוספו לאלה פסוקים נוספים, 

פסוק ט' ומגיע לשיא. הציטוט הראשון בהגדה זו ממגילת שיר השירים הינו של טים בה שמצוט

וסתי "לסמגילת שיר השירים ליציאת מצרים: מפרק א' שהוא האיזכור המפורש היחיד בכל 

  .ברכבי פרעה דימיתיך רעייתי"

מצם חלקם של הפסוקים משיר השירים, וכמעט בכל ההגדות נעשו בהגדות הבאות כבר צו

נכלל בהגדה גם שירה  1954ותשי"ד  1950בהגדות תש"י  שינויים בפסוקים שבחרו לצטט. בנוסף

עת הזמיר ועת  / ,ניצנים נראו בארץ: "שנכתב בהשראת שיר השירים של שרה לוי תנאי "ניצנים"

 ".צרור המור לי /,צרור המור לי /.מזמורבה ונפצח ה ,/במחולות המחנים ./התור

יב' מפרק ב' -מובאים בפרק האביב רק פסוקים יא' 1936הראשונה משנת תרצ"ו  יגורבהגדת 

כאמור הפסוקים המצוטטים ביותר ממגילת שיר השירים  שהינם, יג' מפרק ז'-פסוקים יב'ו

, כלל פרק האביב שירה 1944ועד תשי"ד  1937בהגדות הקיבוציות שחקרתי. בהגדות יגור מתרצ"ז 

של הפרק היה לפסוקים ואילך, חלק הארי  1945עברית וקטעים מקוריים בלבד, ומהגדת תש"ה 

 , וכןהלל ושבח של הדוד לרעיה של דבריפסוקים שונים  24משיר השירים. בפרק זה מובאים 

נבחרו התפתחות היחסים האינטימיים בין השניים. כצפוי, מרבית הפסוקים ש ים בדברתיאור

 להיכלל בהגדות הקיבוציות אינם כוללים דברי הלל ושבח לדוד המייצג כאן את אלוהים. 

, פרק האביב בהגדות יגור כולל רק פסוקים משיר השירים, 1953ועד תשי"ג  1948החל מתש"ח 

 .1945, אלה הפסוקים שצוטטו כבר בהגדת תש"ה 1951כשלמעט הגדת תשי"א 

. פסוקים מהמגילה נכללו 1944תש"ד הגדת שיר השירים רק ממגילת החלו לקחת מעין חרוד ב

. בקיבוץ זה בחרו 1964מן ההגדה האחרונה משנת תשכ"ד  והושמטש ביתר הגדות עין חרוד עד

נוספו לאלה  1950בהגדת תש"י  .מפרק ב' ואת פסוק יג' מפרק ז' 'יג-'יא להביא בהגדה את פסוקים

שחורה אני  ": הקודמות בפרק האביב השני שבהגדה ז' מפרק א' שהובאו בהגדות-גם פסוקים ה'

ונאוה, בנות ירושלם. כאוהלי קדר, כיריעות שלמה. אל תראוני שאני שחרחורת, ששזפתני השמש; 

בני אמי נחרו בי, שמני נוטרה את הכרמים כרמי שלי, לא נטרתי. הגידה לי, שאהבה נפשי, איכה 

 פונה רעיה )עם ישראל(ה ".על עדרי חבריך שלמה אהיה כעוטיה,; תרעה, איכה תרביץ בצהרים

שאהבתה אל הדוד  סיכוי שישלהן  ומסבירה, )אומות העולם( ירושלים בנות חברותיה אלכאן 

לא  ,שהוצעו להם פרשנויות רבות ,מבקשת בפסוקים אלהבנימה מתנצלת היא . משתמ)אלוהים( ת

להישפט על פי חיצוניותה בלבד. פרשנות זו אני מוצאת שאפשר להקביל להכרה שביטאו החלוצים 

 הציוניים לפיה הזהות היהודית איננה מתאפיינת רק באמונה דתית.

שבשלושת הקיבוצים שחקרתי נראה כי במידה מסוימת הבחירה בפסוקים שמהם הם בעוד 

מזדמן יותר, ובשונה מהשירה העברית שציטטו  מצטטים ממגילת "שיר השירים" היו לעניין

שהפכה את פרק האביב בהן לבעל מבנה גמיש יותר, בכל הנוגע  קיבוץ הארצי"בהגדות ה"

יג' -טטו גם כן פסוקים יא'יצ 1948עד לתש"ח  לפסוקים מהמגילה שמרו בהן על תבנית ברורה; 

 . פרק ז'מ יד'-פסוקים יב'נוספו לאלה גם  1949מפרק ב', ומהגדת תש"ט 

 

. בכל הגדות גבעת ברנר משנת פיוטיםמעבר לציטוטים מהתנ"ך, שילבו ההגדות הקיבוציות 

וכן בהגדות  1944וב"קיבוץ הארצי" בהגדת תש"ד  1955, בעין חרוד משנת תשט"ו 1939תרצ"ט 
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או  קיליר ביריבי אלעזרמהפיוט תפילת טל שמיוחס למובאים משפטים שנלקחו  1955מתשט"ו 

 השראתם:שנכתבו ב

 ...טל תן לרצות ארצך"

. שימה בידך עטרת/  עיר כסוכה נותרת/  פרי הארץ לגאון ולתפארת/  טל צוה שנה טובה ומעוטרת

 :בטל

 ..... ממגד שמים שבענו ברכה /טל נופף ארץ ברוכה

 ... גן רוה שימנו. בטל.... טל ושובע מלא אסמינו... 

 . לברכה ולא לקללה

 . לחיים ולא למוות

 ..." .ולא לרזון לשובע

תפילת הטל הייתה לשירת קודש הנאמרת בבתי הכנסת בימי שבת וחג, ובקרב קהילות אשכנז 

הכללתה של תפילה זו בה מבקשים מאלוהים שיוריד טל,  .נאמרת גם בתחילת תפילת מוסף בפסח

 לזיקה הישירה שביןבדומה לחלק מהשירים העבריים שהוצגו כאן,  ,לכך שהיא מתייחסתנוגעת 

. פייטנים קדומים רביםגם העסיק  אשר, נושא לחסדי השמיםולגורמי הטבע  עבודת האדמה

היא גם ואל האובייקטים השונים שאליהם הוא מתקשר, בפיוט זה ההתייחסות אל הטל 

 ישויות אל מתקשר הפיזי המטאפורי והמופשט. הטל םהפיזי וכן במובנ םבהתייחס למובנ

 עם שהינה למעשה המופשטת לישות מתקשר המטאפורי והטל היום־ יום, חיי מתוך ממשיות

בהגדות הקיבוציות המשפטים שמובאים מתוך או בהתבסס על  (.101-117, 2012)אלון, ישראל 

 .תפילת הטל פונים אל נמען מעורפל וערטילאי ואין בהם כל התייחסות או איזכור של אלוהים

שנכלל בהגדות בן יוסי "בוא בשלום טל"  פיוטו של יוסירעיון ומוטיבים דומים קיימים גם ב

 1945 משפט שמצוטט בהגדות גבעת ברנר תש"הואילך, וכן ב 1949"הקיבוץ הארצי" משנת תש"ט 

והקיבוץ הארצי מתשט"ו ואילך, שמקורו בפרקי דרבי אליעזר:  1958, יגור תשי"ח 1955ותשט"ו 

 ליל פסח. לשנכתב בהתייחס  )לב'( "הלילה הזה אוצרות טללים נפתחים"

ב"קיבוץ הארצי" , 1948עד תש"ח  1939פיוט נוסף שנכלל בהגדות גבעת ברנר בין השנים תרצ"ט 

 .כתונת פסים" מאת משה אבן עזרא"הוא  1958יגור תשי"ח , ובהגדת ואילך 1949משנת תש"ט 

פיוט זה מציג תמונה מטפורית וססגונית של האביב; התחדשותו של הגן הפורח במלוא תפארתו 

-255, 19-20, 1970ושרו לאחר שהחליף את מחלפותיו מכתונת אסירים לבגדי מלכות )פגיס, וע

(. פיוט זה מימי הביניים, נכלל בהגדות הקיבוציות לא רק בשל תיאורי הטבע השופעים שיש בו 256

של האביב, אלא גם כיוון שהסיפור שהוא מגולל על השושן שעובר מבגדי האסיר לבגדים 

פאר ומעמד אוטוריטרי של סמכות, מגלם באופן אלגורי את סיפור יציאתם של בני המייצגים הוד, 

 ישראל ממצרים ואת חידוש החיים היהודיים בארץ ישראל. 

 
, בהגדת יגור 1938בהגדות גבעת ברנר משנת תרצ"ח  בפרק האביב מצוטטת מן ההגדה המסורתית

 1953החל מהגדת תשי"ג  עניא".שירת "הא לחמא ובהגדות "הקיבוץ הארצי"  1951מתשי"א 

ההגדה שמפרטת על כל הטקסטים בהגדה בהתאם למיקומם בה, משרטטת רשימת המקורות של 

לארבעה פרקים. בבחינה של האופן שבו בחרו ב"קיבוץ לקו אותה יאת האופן שבו עורכיה ח

החלוקה איננה תואמת את הפרקים השונים מצאתי כי ההבחנה בין  ,הארצי" לחלק את הפרקים

ולכן כאן, כמו גם בהמשך עבודתי, אני מציעה חלוקה  הפרשנית שהיה מייחס הקורא להגדה

ובהתייחס גם להגדות הקיבוציות האחרות,  לדעתי,פרק האביב כך למשל . אחרת של אלה
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בשירת "הא לחמא  וואילו המשכ ו של שלונסקי "זה רחש על דשאים",אחרי שירכבר מסתיים 

הראשונה, הקריאה "הננו מוכנים ומזומנים לספר ביציאת מצרים..." עניא", שתיית הכוס 

באופן טבעי לדעתי הינם חלק מפרק האביב, משתייכים לפי עורכיה ושאילת הקושיות, על אף ש

פרק הבא, ולכן ארחיב עליהם כחלק מתת פרק "הפסח" שפותח את פרק המגיד של ההגדה ל

וקת הפרקים ברשימת המקורות כשבפרק האביב עודכנה חל 1955ואכן משנת תשט"ו  הקיבוצית.

 מסתיים עם שתיית הכוס הראשונה.  פרקשירת "הא לחמא עניא" וה רק תנכלל

 

 לסיכום פרק האביב

בחינה של ההגדות הקיבוציות מעלה כי ההתייחסות לנושא האביב בהגדות הקיבוציות הינה 

 יותרנרחב ומפורש, ואם באופן נרחבת ומאפיינת את כל ההגדות הקיבוציות שבחנתי )אם באופן 

 למעט כפי שאפשר לראות, ולכן זה לפרק מקבילה אין כאמור המסורתית בהגדה. מעומעם(

 בהגדה שנכללים' קכו מתהילים" המעלות שיר" ממזמור פסוקים של ההגדות מן בחלק שיבוצם

 היוצר מפרי חידוש כולו , הוא"עניא לחמא הא" ושירת הקונטקסט באותו לא כי אם המסורתית

עריכת הפרק, בשונה מהפרקים האחרים של ההגדות . לרוב, הקיבוציות ההגדות עורכי של

היא הייתה לעניין מזדמן מבלי הקיבוציות, לא הייתה בהתאם לקו לוגי מנחה ברור, ונראה כי 

 .הקטעים המובאים של שיבוצם לסדר הם ייחסו משמעות רבהש

 ומבקשהלל ושבח לעבודת האדמה  כולל דבריפרק האביב בהגדה הקיבוצית כפי שהראיתי, 

להעלות על נס את ערכי העבודה, עמל הכפיים והיצרנות )פרודוקטיביזציה(, ערכים אשר באו לידי 

שטופח באותה האידיאל הציוני בכך הוא הולם את  .מימוש מיטבי בעבודת האדמה החקלאית

ולדתו ושואף בכל נימי נפשו ועובד במלוא מרצו, במטרה ה"יהודי חדש" החוזר למ בדברהעת 

, ואת התפיסה (20-24, 84, 90, 186, 198, 2011)שוע,  לכבוש את אדמתה ולהשתרש בה ובנופיה

הפילוסופית החדשה שנקשרה לרעיונותיו של א.ד. גורדון אודות העבודה. החקלאים היו 

 עליון ומקודש והציבה בראש ההיררכיהלמגשימיה של "דת העבודה" שהעמידה את העבודה כערך 

 (. 66-71, 2007שלה את האדם שמחזיק במעדר )צור, 

 חידוש באמצעות בעיקר בקיבוצים ביטוי לידי באה האביב חג של חקלאית-העונתית משמעותו

, ובעיקר בהגדות עין חרוד הפסח בסדר ומרכזי אינטגרלי לחלק והפיכתו העומר והבאת קציר טקס

 הגדותב עצמם על שחוזרים העבריים השיריםזה.  לטקס מוקדש האביב פרק מרביתשבהן 

  הינם שירים שהיו לחלק מטקס קציר והבאת העומר.  השונות הקיבוציות

לוח השנה צבו מחדש בקיבוצים במטרה לקשור אותם מחדש לושעבדומה לטקסי חגים נוספים 

 י הישוב העברי בארץ ישראלאת ייחודם של חיההגדות הקיבוציות להדגיש קשו יהחקלאי, ב

ממשיל בהגדות הקיבוציות  פרק האביבלכן . בגולה היהודיים החיים את תפסו שבו לאופןבהנגדה 

)הלפרין, את ההתחדשות של הטבע בעונת האביב לתחייה הלאומית של העם היהודי במולדתו 

 חקלאי-העונתיבט יהההיסטוריונית אניטה שפירא סבורה כי הבחירה להדגיש את ה (.343, 1991

 החייםשיבליט את  באופןהקולקטיבי  נועדה גם להבנות את הזיכרוןבהגדות הקיבוציות  של החג

, 1997)שפירא,  בגלותשבהן חי ישראל וישכיח את מאות השנים  העם היהודי בארץ של העצמאיים

נפרד כפי שהראיתי כאן, פרק האביב המשמש כאקספוזיציה להגדות הינו נדבך בלתי . (266-273

ולעצב את המסורת  תם התרבותית וההיסטוריתמהאופן שבו בקשו להציג בהגדות את פרשנו

 .היהודית בהתאם למשנתם האידיאולוגית
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בבחינה של ההגדות לאורך השנים, מצאתי מגמה שאפיינה את הגדות גבעת ברנר עד לשנת תשי"ד 

, 1950לתש"י  1939( ואת הגדות עין חרוד בין השנים תרצ"ט 1948)למעט הגדת תש"ח  1954

להרחיב כמעט מדי שנה את היקפו של פרק זה )מבחינת מספר הקטעים השונים שנכללים בו(. 

, 1936, לאחריה בהגדת תרצ"ו 1940האביב הארוך ביותר היה בהגדת ת"ש בהגדות יגור פרק 

 . 1955ותש"ה  1944ומעט קצר יותר מאלה בהגדות תש"ד 

רוב  אך, עברית שירה באמצעות בעיקרה הייתה, ויגור ברנר בגבעת האביב פרק של הרחבתו

 העבריים םהשירי. תדירות והוחלפו שונו אלא, השתרשו לא בהן שנכללו השונים השירים

 מרביתם שירים שהשתלבו והיו לחלק מטקס, הקיבוציות השונות בהגדות עצמם על שחוזרים

 . קציר העומר

, בו שנכללו העבריים השירים על על ידי ויתור הדברנעשה  ההגדות כאשר הפרק קוצר, בכל

 ג"לתשי 1949 ט"תש השנים בין" הארצי הקיבוץ" ובהגדות ואילך 1949 ט"מתש יגור כשבהגדות

 .עבריים שירים זה בפרק כלל נכללו לא, 1953

היחלשותו של הצורך לטפח ולהאדיר את האידיאלים על אודות נראה כי קיצורו של הפרק נובע מ

שנוסחה התקבע  1955. כך בהגדת גבעת ברנר משנת תשט"ו דה"חדש" ושל "דת העבוהיהודי "ה

תשכ"ד ובהגדה האחרונה שבחנתי של עין חרוד משנת  ,ושנוהגים לקרוא בה בקיבוץ עד היום

, אפשר לראות בבירור כי היקפו של פרק זה צומצם באופן משמעותי. לעומתם, דווקא 1964

 גדל מספר היקפו של הפרק.  1955בהגדות "הקיבוץ הארצי" מתשט"ו 

כיצד  אפשר לראותשהיה לבעל מבנה גמיש יחסית בהשוואה ליתר חלקי ההגדה,  כבר בפרק זה

התגבש נוסחן של ההגדות הקיבוציות כאשר הנוסחים שפותחים את פרק האביב התקבעו בגבעת 

, וכן תבנית הפסוקים משיר השירים 1946ו"בקיבוץ הארצי" מתש"ו  1938תרצ"ח ברנר מ

  שמצוטטים כאן.
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 : פרק המגידותשני של ההגדהפרק ה

 

בשונה משאר חלקי ההגדה שיש  הכוללהחלק המרכזי בהגדת הפסח המסורתית הינו פרק המגיד 

בהם את המצוות הטקסיות של ליל הסדר, את קטעי הקריאה שבאמצעותם היא מגוללת את 

סיפור יציאת מצרים. גם בהגדות הפסח הקיבוציות הפרק השני של ההגדה )למעט הגדות יגור 

דמים"( הוא שלהן נוסף פרק שני אשר כותרתו היא "לימי המצור וה 1938ותרצ"ח  1937תרצ"ז 

בהגדות של פרק זה כותרתו ביחס לפרקים האחרים שנכללו בה. חלק הארי שלה והארוך ביותר ה

גבעת ברנר והקיבוץ הארצי: "יציאת מצרים", ובעין חרוד ויגור: "מעבדות לחרות".  פרק זה, כפי 

שונה שאפשר ללמוד כבר מכותרתו, מרחיב על סיפורם של בני ישראל במצרים ועל גאולתם, אך ב

 כשהוא על הסיפור המקראי המובא בפירוט בספר שמות  יםמתבסס םמההגדה המסורתית, ה

כולל ציטוטים רבים מתוכו. בכך הגדות הפסח הקיבוציות מרחיבות סיפור זה הרבה מעבר לאופן 

ות, אקטיביזם, שבו הוא מסופר בהגדת הפסח המסורתית ומצליחות להבליט את ערכים כאחרי

 כרעיונות מרכזיים העולים מהם.    ל,חירות, צדק וגמו

בשונה מפרק האביב, מבנה הפרק סדור ולרוב תואם את התרחשות האירועים, ובחלק מההגדות 

הגדות בעניין זה חריגות כותרות המבהירות את ההיגיון שבסדר עריכת הקטעים. -אף נכללו לו תת

רשים שאינם נוגעים לנושא זה כוללות בתיאור שעבודם של בני ישראל במצרים מדכשהן עין חרוד 

 באופן ישיר, ולאחריהם חוזרות לעסוק בשליחותו של משה כמנהיג העם שיוציא אותו ממצרים. 

בהתחקות שלי אחרי תהליכי ההתפתחות של ההגדות הקיבוציות שנה אחרי שנה, מצאתי כי 

את תתי הכוללת  לפרק ממוסדת תבניתהתגבשה , הארבעים שנות מאמצע ובעיקר, הזמן במהלך

 הפרקים: פסח, סיפור יציאת מצרים והלכות הפסח והלל. 

 ניתוח הפרק בעמודים הבאים יתבסס על תבנית זו. 

 

 חלקו הראשון של הפרק- תת פרק "פסח"

לרוב הקטעים שנוספו להגדות ושלקוחים מההגדה המסורתית, שובצו בתחיל ובסוף הפרק הקביל 

כשהוא כולל את  המסורתית ההגדה נוסח על בעיקרו מבוססתת הפרק "פסח" לפרק המגיד. כך 

 הגדותשירת "הא לחמא עניא" )שלעיתים נכללה כחלק מפרק האביב, ובהגדות עין חרוד ומרבית 

מובאות כאן,  ובהגדות "הקיבוץ הארצי" לפי עורכיהן הינה מסיימת את פרק האביב, אבל  יגור

ן(, פסוק ג' משמות יג': "זכור את היום לפרשנותי הינה חלק מתת פרק זה ולכן ארחיב עליה כא

הזה אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים", ברכות על שתיית הכוס הראשונה מבין ארבע הכוסות 

ששותים במהלך טקס הסדר, הקריאה: "הננו מוכנים ומזומנים לספר ביציאת מצרים...", שאילת 

 . "והיא שעמדה"הקושיות, מעשה החכמים, ושירת 

 

 עניא"שירת "הא לחמא 

שירת "הא לחמא עניא" נכללת בפרק זה בכל הגדות עין חרוד. אך בשונה מיתר ההגדות 

הקיבוציות, לפניה מובא תחילתו של פסוק ג' מספר שמות יג': "זכור את היום הזה אשר יצאתם 

תש"ד(  1944-תרצ"ט ו 1939תרצ"ח ובשתי ההגדות הבאות ) 1938ממצרים מבית עבדים". בהגדות 

 זה גם פסוק יד': "היום אתם יוצאים בחודש האביב".  נוסף לפסוק

 . 1938בתרצ"ח להגדות גבעת ברנר ויגור נוספה שירה זו החל 
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בהגדות שבהן נעשתה עבודת עריכה על שירה זו, היא נוגעת לשורה השלישית אשר נכתבה בגלות 

ועד  1938ויש בה תקווה שבשנה הבאה יחוגו את בישראל. בהגדת גבעת ברנר משנת תרצ"ח 

כל דכפין ייתי וייכול כל דצריך ייתי ויפסח. השתא עבדי לשנה נכללו רק המשפטים " 1954תשי"ד 

ובצו כחלק מפרק האביב. שנה לאחר מכן כבר מובא השיר במלואו כשהוא פותח " אשר שהבאה

הושמטה השורה  1955בהגדת תשט"ו את פרק "יציאת מצרים" בדומה להגדות יגור, אך 

 השלישית של השירה.

 מביאה את שירת "הא לחמא עניא" בלשונה הארמי ובמלואה.  1951יגור תשי"א הגדת 

 ואילך, והיא מובאת  1946חמא עניא" נוספה להגדות החל מתש"ו ב"קיבוץ הארצי" שירת "הא ל

 בכל משובצת שהיא כפי ההגדה של זה לפרק אותה לשייך אפשר למעשהאך , האביב פרק בסוף

  . חרוד עיןו יגור הגדות יתר

בהגדות "הקיבוץ הארצי" השיר איננו מובא כלשונו ונעשו בו שינויים לאורך השנים. תחילתו 

כל דכפין ייתי וייכול, כל  /הא לחמא עניא די אכלו אבהתנא בארע דמצרים" י:בטקסט המקור

", ולסופו נכתבו מספר גרסאות לאורך השנים בהתאם להתפתחויות דצריך ייתי ויפסח

 ההיסטוריות: 

  

נוסחה השורה השלישית מחדש בהתאם לרוח התקופה:  1948עד תש"ח  1944בין השנים תש"ד 

 ". לשנה הבאה בני חורין, השתא עבדי .ישראלבארץ לשנה הבאה עמנו בידי צר, השתא "

 -שמונים רבוא -, לאחר כינונה של מדינת ישראל, כבר נכתב: "השתא הכא1949בשנת תש"ט 

נוסחיה של לשנה הבאה בעבודה ובבנין!".  -לשנה הבאה כל בית ישראל! השתא בחזית ובמשלט

 למספר היהודים שחיו בארץ באותה העתמתייחסים  1950ותש"י  1949שורה זו בתש"ט 

ייתכן שהנ"ל מתייחס שנה שבה קמה המדינה. ב מספרםהיה אלף  800שמשמעו  ,שמונים רבואשכ

 .ריבוא 80על גם כן יש הטוענים כי מספרם של כלל בני ישראל שיצאו ממצרים עמד גם לכך ש

, כאשר עוד התנהלה 1949המשכה של השירה מתייחס למשימות שניצבו לפניהם. בהגדת תש"ט 

אולם לאחר  ."לשנה הבאה בעבודה ובבנין! -השתא בחזית ובמשלטמלחמת העצמאות נכתב: "

לשנה הבאה כל יושבי  -"השתא עבדי 1950 , שונה המשפט בהגדת תש"י1949ולי שזו הסתיימה בי

מהמשפט האחרון כש אנחנו גאולי ישראל" -ל:"השתא". בהמשך, שונה נוסח זה בני חורין! -תבל

קודם שהתבסס על הנוסח השינוי במשפט זה נובע מכך שהנוסח ההושמט "כל יושבי תבל". 

המסורתי היה גלותי והיה צורך להתאימו לעובדה שקוראי ההגדה נמצאים בארץ ישראל. יחד עם 

זאת, הייחול לקיבוץ גלויות ולעליית כל העם היהודי מהתפוצות למולדתו נותר רלוונטי גם לאחר 

 קום המדינה ועד ימינו אנו.

 הגדות 

 1948תש"ח , 1947תש"ז , 1946תש"ו 

 לשנה הבאה בארץ ישראל -השתא עמנו בידי צר

 בני חוריןלשנה הבאה  -השתא עבדי

 לשנה הבאה כל בית ישראל! -שמונים רבוא -השתא הכא 1949הגדת תש"ט 

 לשנה הבאה בעבודה ובבנין! -השתא בחזית ובמשלט

 לשנה הבאה כל בית ישראל! -מאה רבוא -השתא הכא 1950הגדת תש"י 

 בני חורין! -לשנה הבאה כל יושבי תבל -השתא עבדי

 אנחנו גאולי ישראל -השתא ואילך 1953הגדת תשי"ג 

 כל בית ישראל! -לשתא הכאה

 לשנה הבאה בני חורין! -השתא עבדי
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ל הקריאה שיבודים, מבטאת הזדהות עם תוכנה שיבוצה של השירה כלשונה או לאחר שנעשו בה ע

יחד את החג בהתאם לתפיסתם הקהילתית, כמו גם ההזמנה לעניים לבוא כולם לבוא ולחוג 

הדואגת לכלל האוכלוסיה ומבקשת לקדם  ,ולהצטרף התואמת את האידיאלוגיה הסוציאליסטית

ותה חלק עיקרי וחשוב חברה שיוויונית. אפשר לראות גם בכלילתה של שירה זו את ההכרה בהי

קשו להמשיך. יחד עם זאת, אין שיבוצה מעיד יתה בובהגדת הפסח, ולכן היא הייתה למסורת שא

לפיה יש בה אזכור לכך  ,במדרש איכה רבהבלו את כל הפרשנויות שנילוו לה כגון זו יכי הם ק

 שגלות ישראל באה כעונש על אכילת חמץ בפסח. 

 

 קדש

בחרו ב"קיבוץ הארצי" גם לאמץ את אחד מסמלי טקס הפסח בהגדה  1953מהגדת תשי"ג 

מהוות מסגרת לטקס  כמו בהגדה המסורתית גם כאן הן. ארבע כוסות של ייןשתיית  -המסורתית 

כשהן מתחלקות באופן שווה בין חלקיה השונים של ההגדה וכל אחת מהן חותמת למעשה כל אחד 

 מפרקיה.  

ביטויים שונים המתארים את  הארבעה המסורתית שבה ארבע הכוסות מובאות כנגד בדומה להגד

לשתי הכוסות הראשונות  ,, במרכזן של הברכות המקוריות שניסחו ב"קיבוץ הארצי"הגאולה

כוס ישועות נשא ליציאת עומד גם כן עניין הגאולה. וכך ניסחו את הברכה על הכוס הראשונה: "

 ד מלכיות לקוממיות בארצנו לחיים ולישועה".   ישראל מגולה לגאולה משעבו

הננו מוכנים ומזומנים לספר "מכאן עוברות הגדות "הקיבוץ הארצי" לפתוח את הפרק בקריאה: 

. בעוד בהגדת הפסח המסורתית נוסחם של משעבוד לגאולה" -ביציאת מצרים. מעבדות לחירות

לפני קריאת חלק המגיד של ההגדה נפתחים כך: "הנני מוכן ומזומן" בלשון  שנמצאיםהטקסים 

יחיד, הרי שבהתאם לתפיסות העולם הקולקטיביסטיות שבהן החזיקו ב"קיבוץ הארצי" שונתה 

שורה זו ללשון רבים. הטקסט החדש שנוסח ב"קיבוץ הארצי" נכלל בכל הגדותיה אך בהגדה 

הוא מובא מיד לאחר העמוד הפותח של ההגדה  1943ש"ג תהראשונה של "הקיבוץ הארצי" משנת 

, נקבע לו מקומו כאן כפתיחה לפרק 1944הגדת תש"ד  -בתחילתו של פרק האביב, ומההגדה הבאה

 הנוסחאודות יציאת מצרים. כמו יתר הטקסטים המקוריים שחוברו להגדות אלה, גם כאן על 

 להלן: הסופי של המשכו עבר מספר גלגולים שונים, המפורטים

 +1947תש"ז  1946תש"ו  1944תש"ד  1943תש"ג  

 1948תש"ח 

 ואילך 1949תש"ט 

כי גם אנחנו  1

עלינו 

ממשכנות 

 הדוי

של העם 

ועתה, הבית 

הזה, יחיד 

 .לנו נשאר

נוסח זהה להגדת 

 1943תש"ג 

נוסח זהה 

להגדת תש"ג 

1943 

כי גם אנו 

יצאנו מבית 

עבדים, מגיא 

הריגה ובנינו 

בית בל ימוט 

לנדחי ישראל 

 על אדמתם. 

נוסח זהה להגדת 

 1947תש"ז 

בו נמשיך  2

לקדש את 

 מועד החרות

נוסח זהה להגדת 

  1943תש"ג 

כי נוסיף לקדש 

בתוכו את מועד 

 החרות

ואת מועד 

החרות נוסיף 

לקדש בבית 

נוסח זהה להגדת 

 1947תש"ז 
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אנחנו ובנינו 

ובני בנינו 

 לעולם.

אנו ובנינו ובני 

 לעולם.בנינו 

 הזה, 

 

אנו ובנינו ובני 

 בנינו עד עולם.

והיו לנו דברי  3

ההגדה הזאת 

 לנחומים.

 כן ניחד -על

יום זה בין כל 

העמל, ימי -ימות

 חדוות 

היצירה וחרדת 

עתידות, ימי רינת 

הקוצרים וצער 

ישראל וסבל 

המשועבדים בכל 

 אתר. 

נוסח זהה 

להגדת תש"ד 

1944  

 

עובר לפסקה 

 הבאה

 

עובר לפסקה 

 הבאה

כי גם עתה,  4

עת זעקת 

אחינו פזורי 

גולה, עולה 

 מאפסים

על כן נייחד לילה 

זה מכל הלילות 

 ונרבה 

לספר בו ביציאת 

 מצרים

נוסח זהה 

להגדת תש"ד 

1944 

נוסח זהה 

להגדת תש"ד 

1944 

נוסח זהה להגדת 

 1944תש"ד 

 עוד יש תקוה 5

כי ישוב 

ישראל מבית 

 עבדים

וזכה 

לתקומה 

באביב 

 העמים!

 זכר 

ותקווה לגאולה כי 

תבוא, לשחרור כי 

 יקום, לתחיית 

ישראל ולחרות 

שלמה של האדם 

 כי יכונו. 

ורינת אביב 

 עולמים הנה כבר 

בלבותינו נשאת 

ובלבות ריבוא 

 הרבבות.

 זכר 

לגאולה ותקווה 

כי תבוא, 

לשחרור כי 

 יקום, 

ולחרות שלמה 

לאדם כי תכון 

 עוד. 

 

 זכר 

ותקווה לגאולה 

 כי תבוא, 

 לעם כי יקום, 

לחרות האדם 

 כי תכון. 

 

 

בגאולת ישראל 

ובשחרור כל עם 

ואדם מידי 

 עושקיהם.

 

* מהגדת תשי"ג 

שונתה  1953

הם המילה עושקי

 עושקיו-ל

 

, כשנתיים לאחר סיום של מלחמת העולם השנייה, 1947תש"ז . בנוסח החדש שמופיע החל מ1

שבו נוהגים היהודים בכל הדורות לעשות שימוש בהיקשר של שיבה החליף את הפועל "עלינו" 

"מבית עבדים, מגיא "יצאנו" שאותו ממשיך התיאור של ארצות מוצאם: לארץ האבות, בפועל 

ממניעים  שהונעו ותעליבשונה מהאווה הגעדר הפליטות וה". מינוח זה מגלם תחושת הריגה

 אידיאולוגים.  

לאחר שהגיעו ארצה ידיעות על השמדת שנכתב אפשר למצוא כבר בניסוחה הראשון של הפסקה, 

". נראה כי לאחר סיומה של ועתה, הבית הזה, יחיד נשאר לנויהדות אירופה, את ההכרה "כי 
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יקשו ב"קיבוץ הארצי" לטעת ביטחון הן בקרב אנשי היישוב, ובעיקר ביהדות הגולה המלחמה ב

"ובנינו בית בל ימוט לנדחי ששרדה, ולהבהיר לה כי עליהם לחזור לארץ אבותיהם ולכן כתבו: 

 ישראל על אדמתם".

מבטא את תחושת חוסר האונים שחשו נוכח הידיעות שהחלו  1943הגדת תש"ג הניסוח ב. 3+4

על הנעשה באירופה: "והיו לנו דברי ההגדה הזאת לנחומים. כי גם עתה, עת זעקת אחינו  להגיע

 1944פזורי גולה, עולה מאפסים". משפטים אלה שונו בהמשך ובמקומם נכתב בשנים תש"ד 

,  על ייחודו של לילה זה מכל הלילות לספר על צער וסבל 1946וכשנה לאחר סיום המלחמה בתש"ו 

ואילך, לא מצאו עוד צורך להתייחס כאן לייסורים שעבר העם היהודי  1947ז ישראל. משנת תש"

בשואה בפרט ובחייהם בגלות בכלל ולכן בחרו להתייחס כאן רק לייחודו של לילה זה מכל הלילות 

 בכך שמרבים לספר בו ביציאת מצרים.

את  1943ש"ג . מילות עידוד ונחמה לעם היהודי באשר הוא, בארץ ובגולה, מסיימות בהגדת ת5

בהן נכתב בלשון  1948עד תש"ח  1944 דהפסקה. האופטימיות והתקווה נמצאות גם בהגדות תש"

עתיד: "לגאולה כי תבוא... לחירות )שלמה( לאדם כי יכונן/תיכון", כשהתייחסות מהגדות תש"ט 

 ואילך אל הגאולה כאל מאורע עתידי איננה מנוסחת עוד באופן מפורש.  1949

על היחלשות הצורך בהיותו של סדר  1949בהגדת תש"ט מוד מסופה של הפסקה עוד אפשר לל

נכתב כי ערב זה הוא "זכר  1948לתש"ח  1943הפסח אירוע זיכרון. לאחר שבין השנים תש"ג 

 . מילים אלה מהפסקההושמטו  1949החל מתש"ט ותקווה", 

 

 ארבעת הקושיות

מה נשתנה הלילה הקיבוציות, בשאילת " המשכן של הגדות "הקיבוץ הארצי", כמו יתר ההגדות

בתשובות מן ההגדה המסורתית  "". גם כאן, לא הסתפקו ב"קיבוץ הארציהזה מכל הלילות?

 והציעו נוסחים שונים משלהם:

 1946תש"ו  1944תש"ד  1943תש"ג  

 + 

 1947תש"ז 

+ 

 1948תש"ח 

תש"ט 

1949 

תשי"ג  1950 תש"י

1953 

תשי"ח  1955תשט"ו 

1958 + 

תשכ"ד 

1964 

שבכל  1

הלילות 

אוכלים 

ילדים לחוד 

והורים 

  -לחוד

 

הלילה הזה 

 כולנו מסובין

שעשינו את 

כל 

השולחנות 

שלחן אחד 

ושבת אחים 

 גם יחד, 

 

אנו 

מסובים, 

אבות ובנים,  

הורים 

 וילדיהם!

זהה 

לקושיה 

הראשונה 

בהגדת 

 1944תש"ד 

זהה 

לקושיה 

הראשונה 

בהגדת 

 1944תש"ד 

שבכל 

הלילות 

-שולחן

הורים 

לחוד 

ושולחן 

 בנים לחוד, 

הלילה הזה 

כולנו 

 מסובין

שבכל 

הלילות אנו 

מסובין 

הורים 

לחוד 

וילדים 

 לחוד,

הלילה הזה 

כולנו 

מסובין, 

הורים 

וילדים, 

קושיה 

ראשונה מן 

ההגדה 

 -המסורתית

שבכל הלילות 

אנו אוכלים 

 חמץ ומצה,

הלילה הזה 

 הכולו מצ

קושיה 

ראשונה מן 

ההגדה 

המסורתית 

כמו בהגדת 

תשט"ו 

1955 
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 כפי שאפשר לראות, בשתי ההגדות הראשונות, לא הובאו כפי שנהוג ארבע קושיות. 

 1953תשי"ג עד  1944הדגש של כל הקושיות הוא על ייחודיות טקס ליל הפסח, ובהגדות תש"ד 

, כשעדיין מתחוללת שואת 1944אקטואליים. בהגדת תש"ד יוחדה לפחות קושיה אחת לאירועים 

אבות 

ובנים גם 

 יחד

שבכל   2

הלילות אנו 

מספרים 

פורים יס

פורים ימס

שונים ושרים 

שירים 

משירים 

  -שונים

הלילה הזה 

כולו זכר 

ליציאת 

 מצרים

שעשינו את 

כל 

הסיפורים 

 ספור אחד

 

ואת כל 

השירים 

 שיר אחד 

 

 

וכולו זכר 

ליציאת 

 מצרים

זהה 

לקושיה 

השנייה 

בהגדת 

 1944תש"ד 

זהה 

לקושיה 

השנייה 

בהגדת 

 1944תש"ד 

שבכל 

הלילות אנו 

שרים בין 

משירי גולה 

ובין משירי 

 גאולה,

 

 

 

הלילה הזה 

כולו שיר 

יציאת 

 מצרים

שבכל 

הלילות אנו 

מסיחין 

בדברי 

חולין, 

הלילה הזה 

אנו 

אומרים 

שיר 

 גאולים

שבכל הלילות 

וילדים מסובין 

לחוד והורים 

 לחוד,

הלילה הזה 

 כולנו מסובין

שבכל 

הלילות  

מסובים 

ילדים לחוד 

והורים 

 לחוד,

הלילה הזה 

כולנו 

 מסובים

שאנו  ______ 3

מספרים 

ביציאת 

 מצרים 

 בעוד זעקת 

ישראל -בני

עולה 

מארצות 

 גלותם

שאנו 

מספרים 

ביציאת 

מצרים בעוד 

זעקת אחינו 

הנדחים 

עולה 

מארצות 

 גלותם 

שבכל 

הלילות 

אכלנו לחם 

עבדות 

הלילה הזה 

 פת גאולים

זהה 

לקושיה 

השלישית 

בהגדת 

תש"ט 

1949 

שבכל 

הלילות 

אימי 

מלחמה, 

הלילה הזה 

סוכת 

 שלום

שבכל הלילות 

אנו מקצרים 

 בסעודה,

הלילה הזה 

אנו מאריכין 

בה וכולו ליל 

 שימורים

שבכל 

הלילות 

מקצרים 

 בסעודה,

הלילה הזה 

מאריכים 

בה וכולו 

ליל 

 שימורים

4 

 

שאנו  _______ _______

שמחים 

בעבודה 

ובבנין בעוד 

מתנכלים 

לנו להצר 

 צעדינו

שבכל 

הלילות 

שבענו 

מרורים 

הלילה הזה 

ברכת 

 גרונות

זהה 

לקושיה 

הרביעית 

בהגדת 

תש"ט 

1949 

שבכל 

הלילות 

עולה זעקת 

אחים 

מסבלות 

גלותם 

ומחבלי 

 עליתם,

הלילה הזה 

 רנת פדוים

שבכל הלילות 

שיחתנו חולין, 

הלילה הזה 

רבים בי מ

לספר ביציאת 

 מצרים 

שבכל 

הלילות 

שיחתנו 

חולין, 

הלילה הזה 

מרבים 

לספר בו 

ביציאת 

 מצרים
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זעקת בני ישראל שאנו מספרים ביציאת מצרים בעוד יהדות אירופה, נכתב בקושיה השלישית: "

עולה מארצות גלותם" וזאת בשונה מהטקסט "הנני מוכן ומזומן" שפותח את חלק המגיד של 

ת ושבו נכתב: "זעקת אחינו פזורי גולה, עולה מאפסים". השימוש כאן בגוף ההגדה מהשנה הקודמ

שלישי מותיר את התיאור שעולה מהקושיה ככזה המתייחס למשהו הרחוק מהם )אם מבחינת 

כדברים המתרחשים בארצות הגולה, ואם מבחינת היותם חלק מאותו העם(. בהגדה  -מרחק פיזי

ום מלחמת העולם השנייה, הוחלף הביטוי "בני ישראל" אחרי סי 1946בתש"ו הבאה שראתה אור 

 ל"אחינו" שיש בו הצהרה על שותפות גורל.  

ניסוחן של הקושיות השלישית והרביעית מתייחסות לכך שבעבר  1950 תש"יו 1949תש"ט בהגדות 

היו עם משועבד וכי הם שבעו מאכילת מרורים, ניסוח שהוא מעט ערטילאי בהתייחס למאורעות 

כינונה של מדינת ישראל כמדינה ריבונית ופרוץ מלחמת העצמאות. מפתיע כי דווקא  -ההתקופ

, עת בה לא הייתה ישראל מעורבת במלחמה, נכתב בקושיה השלישית: "שבכל 1953בהגדת תשי"ג 

 הלילות אימי מלחמה, הלילה הזה סוכת שלום". 

ארצה כנראה קשורה לשפל  ניסוחה של הקושיה הרביעית המתייחסת לקשיים של היהודים להגיע

העולים שהגיעו ארצה במהלך אותה השנה והשנה שקדמה לה לאחר שמקום המדינה ועד לסוף 

המונית אשר הכפילה את אוכלוסיית המדינה. ואכן עם התחדשות גל עלייה ידעה הארץ  1951שנת 

 .1955תשט"ו נוסף של עולים במחצית השנייה של שנות החמישים, ירדה קושיה זו מהגדת 

ובעוד שב"קיבוץ הארצי" בחרו לנסח תשובות משלהם לשאלה "מה נשתנה הלילה הזה מכל 

הלילות?", בגבעת ברנר בחרו להיצמד לתשובת ההגדה המסורתית לשאלה זו. כבר החל מהגדת 

ישנו ציור המשתרע על פני עמוד שלם ובמרכזו השאלה "מה נשתנה" ובכל אחת  1935תרצ"ה 

כור לארבע התשובות לשאלה, אך מבלי להביא את הטקסטים עצמם. מארבע פינות הדף אז

מצה ומרור,  -מביאה ההגדה רק שתיים מבין התשובות 1954עד תשי"ד  1939בהגדות תרצ"ט 

 מובא הטקסט המלא של הקושיות.   1955ובהגדת תשט"ו 

ך מעבר . א1941בהגדות יגור החלו להתייחס לארבע הקושיות מן ההגדה המסורתית משנת תש"א 

לכיתוב שהילדים שואלים את הקושיות אין בה כל אזכור לתשובות. בהגדה הבאה משנת תש"ב 

מצה, מרור ומסובין. לאלה נוספה  -כבר נכללו שלוש תשובות מתוך ההגדה המסורתית 1942

שבכל הלילות אנו בין נרדמין ובין ערין תשובה רביעית מקורית: " 1944בהגדה הבאה משנת תש"ד 

זה כולנו ערין", אך זו הושמטה כבר מההגדה הבאה שמביאה את כל ארבע הקושיות הלילה ה

 המסורתיות. 

, תשובה אחת בלבד לקושיות מתוך 1950נכללה בכל ההגדות, למעט הגדת תש"י  בעין חרוד

 1945לתש"ה  1937 תרצ"זמצה. לאחריה עוברות הגדות עין חרוד בין השנים  -ההגדה המסורתית

חוזרות לקושיות. אך במקום הנוסח המסורתי של   היינו לפרעה במצרים..." ואזעבדים לפיסקה "

שאלות משלהם )וזאת בשונה מההגדה  1945"מה נשתנה?", בחרו לנסח עד לשנת תש"ה 

  המסורתית שמביאה ארבע תשובות שונות לאותה השאלה(: 

 

 1945+ תש"ה 1944תש"ד  1939+ תרצ"ט  1938תרצ"ח  1937 תרצ"ז 

מדוע שונאים את היהודים  .1

 בכל העולם?

מפני מה נשפך עכשיו בעולם 

 דם כל כך רב?

מפני מה נשפך עכשיו בעולם 

זהה לקושיה  -דם כל כך רב?

הראשונה בהגדת תרצ"ט 

1938 
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מדוע שונאים את היהודים  מתי ישוב ישראל לארצו? . 2

  -בכל העולם?

זהה לקושיה הראשונה 

 1937בהגדת תרצ"ז 

עומדים עלינו הגויים מדוע 

 לכלותינו?

 -מתי ישוב ישראל לארצו? מתי תהיה ארצנו כגן רוה? . 3

זהה לקושיה השנייה בהגדת 

 1937תרצ"ז 

 מתי יהיה שלום בעולם?

מתי יהיה שלום ואחוה בכל  .4

 העולם?

-מתי תהיה ארצנו כגן רוה?

זהה לקושיה השלישית 

 1937בהגדת תרצ"ז 

איך נפרוץ שערים לשארית 

 הפליטה?

 

בשונה מהתשובות לקושיות שנוסחו ב"קיבוץ הארצי" שמתייחסות בעיקר לייחודיות של ערב 

הפסח על הטקסיות שבו, הקושיות שנוסחו בעין חרוד מתייחסות בעיקר למצבם של היהודים 

בגולה, ואין בהן כמעט התייחסות למצבם הקשה בארץ )כמו למשל בתקופת המרד הערבי הגדול(. 

יחידה שאיננה נקשרת לנסיבות החיים היהודיים בניכר היא הקושיה השלישית משנת הקושיה ה

שנכתבה על רקע הקשיים שעימם התמודדו החלוצים בארץ: "מתי תהיה ארצנו כגן  1937 תרצ"ז

 .1939ותרצ"ט  1938תרצ"ח רוה?", קושיה אשר נהייתה לקושיה הרביעית בהגדות 

יהודים בכל העולם?" מצליח לתמצת את עיקרה של הניסוח של הקושיה "מדוע שונאים את ה

האנטישמיות המודרנית אשר הייתה קיצונית יותר מזו המסורתית וכוונה בעיקרה נגד העם 

לגוף ראשון: "מדוע עומדים שונה נוסחה של זו  1944בהגדת תש"ד ת. יהיהודי ולא נגד הדת היהד

רשת כי העם היהודי, בגולה ובארץ, הוא עלינו הגויים לכלותינו?", כך שעולה ממנה האמירה המפו

  עם אחד. 

נכתבה בעקבות מצבה הקשה של יהדות  1945ותש"ה  1944תש"ד הקושיה הרביעית בהגדות 

הגולה, אך היא נבדלת מיתר הקושיות בכך שהשאלה שנשאלת בה איננה כזו שתשובתה הינה 

הם בחיפוש אחר פתרון: "איך בגדר נבואה, אלא היא פונה ישירות אל אנשי הקיבוץ והארץ באשר 

 נפרוץ שערים לשארית הפליטה?".

 

 "עבדים היינו לפרעה במצרים"

"עבדים היינו לפרעה המשכן של כל ההגדות הקיבוציות שחקרתי במשפט מההגדה המסורתית 

 . במצרים"

שנושא בחובו את המוטיב בחלק מהגדות עין חרוד וגבעת ברנר מובא כאן גם המשכה של הפסקה 

המרכזי של ההגדה ושל חג הפסח לראות ביציאת מצרים לא רק כאירוע היסטורי רחוק, אלא כאל 

והגדות עין  1937הגדות גבעת ברנר עד לתרצ"ז  מאורע מכונן שהשפיע על חיי יהודים בכל הזמנים.

מסיימות לצטט מכאן במשפט: "ואילו לא הוציא  1964וכן הגדת תשכ"ד  1945חרוד עד לתש"ד 

הקדוש ברוך הוא את אבותינו ממצרים, עדיין אנו ובנינו ובני בנינו משועבדים היינו במצרים". 

ו בהתאם לתפיסות עולם חילוניות בשונה מציטוטים אחרים מההגדה המסורתית שמהם הושמט

משפטים המייחסים את גאולת עם ישראל לאלוהים, בכל ההגדות הקיבוציות שבהן מובאת 

ואילך, וכן בהגדות עין  1939פסקה זו היא מובאת כלשונה. בהגדות גבעת ברנר משנת תרצ"ט 

גדה אף הורחבה פסקה זו ומובא גם המשכה מהה 1945ותשט"ו  1944חרוד מהשנים תש"ד 
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, רעיון אשר עומד בבסיס "וכל המרבה לספר ביציאת מצרים הרי זה משובחהמסורתית שסופה: "

 ניסוחן מחדש של ההגדות הקיבוציות בכלל, ושל פרק זה בפרט. 

כאן מסתיים למעשה "פרק הפסח" בהגדות עין חרוד, ואילו בהגדות גבעת ברנר, יגור ו"הקיבוץ 

 ים הלקוחים מההגדה המסורתית. הארצי" הוא ממשיך עם ציטוטים נוספ

 

 עוד מובאים הטקסטים הבאים:   בגבעת ברנר

פסקה זו מציגה את העיסוק בנושאי ההגדה כמסורת * הפסקה הראשונה מתוך מעשה החכמים. 

 ארוכת שנים ביהדות. 

שובצה פסקה זו רק בהמשך הפרק אחרי  1937ותרצ"ז  1936בהגדות גבעת ברנר מהשנים תרצ"ו 

 שונים אודות יציאת בני ישראל ממצרים והסיבות שבגינן זכו לגאולה.  המדרשים ה

ויאמר לאברם: ידע יד' מבראשית טו': "-מצוטטים בהגדה פסוקים יג' 1938* החל מהגדת תרצ"ח 

תדע כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם, ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה. וגם את הגוי אשר 

פסוקים אלה מביאים את הבטחתו של אלוהים ו ברכוש גדול". יעבדו דן אנוכי, ואחרי כן יצא

לאברהם כחלק מהברית שכרת עימו ושהייתה לאירוע מכונן לעם ישראל, כי אחרי הסבל והכאב 

, יירשו את ארץ ישראל וייהנו בה (למה שעתיד להתרחש במצרים)הכוונה כאן שיחוו צאצאיו, 

   מימים טובים.

שירת  ,ר בגבעת ברנרהחל מההגדה השנייה שראתה או ,כאן* כמו בהגדה המסורתית נכללת 

 ל ושבגינה הוא מצילם מכל אויביו.שעוסקת בהבטחה של אלוהים לעם ישרא"והיא שעמדה" 

על קיומה של השגחה  ההתיישבות החלוצית התאפיינה בחילוניותה שבעיקרה ערערהאמנם 

מדגישה את הזהות התרבותית היהודית הייחודית, שהיא  מפניזו נכללה כאן אלוהית, אך שירה 

ערבי ששורשיו כבר בעלייה -נוכח הסכסוך הישראליה עדיין רלוונטית הייתש מפניויותר מכל 

  ששיאה הייתה בשואה.ו שגאתה בעולם הראשונה ארצה, ובעיקר בשל האנטישמיות

 

פו להן החל מתש"ה מביאות מההגדה המסורתית את הקטעים הבאים כשמרביתם נוס יגורהגדות 

1945 : 

כג' מדברים ו' אשר ההגדה המסורתית מצטטת מהם ומתייחסת אליהם בפרק -* פסוקים כא'

ציאנו ה' ממצרים ביד חזקה. ויתן ה' אותות ומופתים גדולים ורעים בפרעה ובכל ווי...המגיד: "

 ". לאבותינו ביתו לענינו. ואותנו הוציא משם למען הביא אותנו לתת לנו את הארץ אשר נשבע

מובא שיר הפסח הידוע: "עבדים היינו, עתה בני חורין". שיר זה נבדל  1937* החל מהגדת תרצ"ז 

בכך שעל אף שהינו חלק בלתי נפרד מרפרטואר שירי החג  מיתר הקטעים בחלק זה של ההגדות

לשירו אחרי שקוראים את הפסקה "עבדים היינו לפרעה במצרים", הוא איננו נכלל בהגדה  הנהוג

 המסורתית. 

* לאחר שבתחילת הפרק מובא המשפט: "עבדים היינו לפרעה במצרים" כמי שעומד בפני עצמו, 

ואפילו כולנו חכמים, כולנו נבונים, כולנו מובא כאן גם המשכה של הפסקה: " 1945 ה"מתש החל

עים את התורה, מצווה עלינו לספר ביציאת מצרים, וכל המרבה לספר ביציאת מצרים הרי זה יוד

שנבחרו להיכלל כאן, בדומה לאופן שבו היא מתוך הפסקה המקורית  המשפטים משובח".

"ואילו מצוטטת באופן חלקי גם בהגדות עין חרוד, אינם כוללים את חלקה הראשון שבה נכתב: 

הוא את אבותינו ממצרים". יחד עם זאת, בשונה מהגדת עין חרוד, לא לא הוציא הקדוש ברוך 

ספרות המכוננת הושמט מהגדות יגור המשפט: "כולנו יודעים את התורה", שכן הם ראו בתנ"ך כ
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בחרו הם  ולכןמתבססת המורשת התרבותית וההיסטורית המשותפת של העם היהודי,  השעלי

 סיפור יציאת מצרים המקראי.  אתבפרק זה  להציג

בהגדות גבעת ברנר, גם ביגור נכלל מעשה החכמים בהגדה. כאן מובאות שתי הפסקאות * כמו 

הזכרת יציאת מצרים. שלא  בענייןהוויכוח בין רבי אלעזר לבין בן זומא מההגדה המסורתית כולל 

הם שני סיפורים שונים  כמו בהגדה המסורתית שבה הן מובאות זו אחר זו ולכן לא ברור אם אלה

המשפט: "ליל שימורים הוא לכל בני ישראל לדורותם"  או מסורות שונות, כאן מפריד ביניהם

משפט זה חוזר שוב כדי לחתום המתאר את ליל הפסח. שנכתב בהתבסס על פסוק מב' משמות יב' 

 את מעשי החכמים ולמעשה את תת פרק הפסח. 

 

, גם כאן בחרו בהשוואה ליתר הקיבוצים שחקרתי,  הארצי""קיבוץ כמו בשאר חלקי ההגדה של ה

 להתרחק באופן רדיקלי יותר מהנוסחים של ההגדה המסורתית:

* בכל הגדות ה"קיבוץ הארצי" נכתב: "ויעבידנו בפרך וניבן לו ערי מסכנות את פתום ואת 

להביא  רעמסס" בהתבסס על פסוק יא' משמות א', וזאת בשונה מכל הקיבוצים האחרים שבחרו

 אותו כלשונו. 

בלשון מקראית: "ונגאל משם, ונעבור ים בחרבה ניסוח מקורי שלהם * עוד נכתב בכל ההגדות 

 ארבעים שנה נדדנו במדבר ונבוא אל ארצנו". 

* כמו בהגדות יגור שבהם הפרידו בין המשפט: "עבדים היינו לפרעה במצרים" להמשך הפסקה, 

ויים בטקסט ב"קיבוץ הארצי" משקפים את תפיסת עולמם גם כאן בחרו להפריד בין אלה. השינ

החילונית: "ואילו לא יצאו אבותינו ממצרים" במקום "ואילו לא הוציא הקדוש ברוך הוא את 

ואפילו כולנו חכמים, כולנו נבונים, כולנו יודעים את התורה, מצווה אבותינו במצרים". המשפט: "

רק סופה של הפסקה: "וכל המרבה לספר ביציאת עלינו לספר ביציאת מצרים" השומט, ומצוטט 

מצרים הרי זה משובח". נוסח זה ממחיש כי הם רואים את עצמם כאנשים חופשים הרשאים 

 לבחור לעצמם איזה מהמנהגים מהמורשת היהודית הם מעוניינים לקיים. 

משמות יג' * תפיסת עולם זו הנחתה את עורכי ההגדה גם בבחירתם לשבץ כאן את אחד הפסוקים 

אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים"  "זכור את היום הזה שעליהם מסתמכת מצוות והגדת:

י לספר ביציאת מצרים אמנם המילה "זכור" הינה בלשון ציווי, אך בשונה מהציוו )שמות יג', ג'(.

 הרי שלציווי לזכור מספיקה כוונה בכדי להוציא את האדם ידי חובה.  שיש בו מעשה

ושמתבסס על  1946לק זה במשפט שנוסף להגדות ה"קיבוץ הארצי" החל מתש"ו * סופו של ח

הפסקה השלישית של המדרש "ארמי אבד": "במתי מעט ירדו אבותינו מצרימה. ויהיו לגוי גדול 

 ועצום".

 

 תת פרק שני וחלק הארי של הפרק- סיפור יציאת מצרים

ה חז"לית ומכיל צפנים וסימנים הגדת הפסח המסורתית הינה בעיקרה מדרש העושה שימוש בשפ

ואין בה  צינזרה חלקים רבים מהסיפור המקראי של יציאת מצריםלסיפור יציאת מצרים, אך היא 

בכך חולשתה מהלכים הנועזים שהיו לחלק ממנה. להתייחסויות מפורשות לגיבוריו ולפעולות ו

מוצאים אותה זרה ומנוכרת חילוני -בציבור הציונירבים דרמטי, ולכן גם בייצוגו כמאורע מכונן ו

 . (104-105, 2009, חבלין, 10, 2004, צור)לעולמם התרבותי 
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מציאות חייהם של ציבור זה, בחרו עורכי ההגדות הקיבוציות לכחלק מהתאמתה של הגדת הפסח 

 תוך שהם בעיקר באמצעות פסוקים מספר שמות ומדרשיםלספר ולהרחיב בסיפור יציאת מצרים 

 מפרק המגיד של ההגדה המסורתית.  מתרחקים

מתחיל משעבוד בני  -פרק זה מתחלק למספר תתי פרקים בהתאם לסדר ההתרחשויותלרוב 

 אירועיםישראל במצרים, עובר לעסוק בדמותו של משה רבנו ובשליחותו לשמש כמנהיג העם, ה

ם בנדודיהם ומסתייממצרים, קריעת ים סוף,  יצאו ישראל שבני לכך להסכים פרעה את שהביאו

. לכניסת עם ישראל לארץבדומה להגדה המסורתית אין התייחסות של בני ישראל במדבר. 

באופן  ערוך איננועד לשנות החמישים, אשר בהן הפרק הגדות עין חרוד  מן הכלל הן יוצאות

  כרונולוגי והוא מתאפיין בקפיצות בעלילה.

 

 שעבוד בני ישראל במצרים

במרבית ההגדות הקיבוציות סיפור יציאת מצרים מתחיל בתיאור מצבם של בני ישראל במצרים 

 פרשתכחלק מ בלבד אליו מתייחסת ההגדה המסורתית בקצרהנושא והשעבוד שלו היו נתונים, 

  .אבי״ אבד ״ארמי

ותשכ"ד  1945, תש"ה 1944בהגדות עין חרוד מהשנים תש"ד ה' משמות א' מספקים -פסוקים א'

 מובאיםלאחריהם  ירידת בני ישראל ממצרים.עם  של שעבוד מצרים הרקע ההיסטוריאת  1965

יד' מאותו הספר, פסוקים אשר ברובם נכללו גם בהגדות יגור -פסוקים ז'הגדות הקיבוץ ב

ו"הקיבוץ הארצי". פסוקים אלה מתארים את חששו של פרעה מהתרבותם של בני ישראל ואת 

רגתיות. לפי פסוקים אלה, עבודות הכפייה שנכפו על בני ישראל הביאו הגזרות שהטיל עליהם בהד

וכן בהגדות "הקיבוץ  1939לכך שקצה נפשם להיות עם משועבד. בהגדות עין חרוד משנת תרצ"ט 

ובהן המתת כל התינוקות הזכרים  הגזירות הנוספות שהוטלו על בני ישראלנכללו גם  הארצי"

 העם היהודי.  לבלום את הריבוי הטבעי של במטרה

בהגדות עין חרוד גם לסיבות שבגינן החליט אלוהים לגאול את עד לשנות החמישים התייחסו כאן 

שמובא גם בהגדות גבעת  ,ויקרא רבה שמות רבה המדרש טקסט המבוסס עלבאמצעות  עם ישראל

לאחר שהן מתייחסות להסכמתו של פרעה לתת לבני ישראל  1937 ותרצ"ז 1936ברנר מתרצ"ו 

בסופו של הפרק "מעבדות לחירות". לפי המדרש  1944עד לתש"ד לעזוב את מצרים ובהגדות יגור 

ולא שינו את לשונם". השמירה על השם  ..."שלא שינו את שמםישראל נגאלו ממצרים בזכות 

הביטוי העצמי. המדרש בא ללמדנו כי עם מתייחסת לשמירה על הזהות האישית, והשפה כמרחב 

האם שלו, יוסיף וישמור גם את המטען התרבותי שלו, אם בהתייחס להיסטוריה -ששומר על שפת

שהביאו הנוגעת למטען התרבותי תייחס לזה מהעבר הקרוב הרחוקה של העם היהודי ואם בה

 התרבות על רההשמי לחשיבות המדרש של ההתייחסותעמם מבית הוריהם ומארצות מוצאם. 

 תרבות הינה שהיהדות ההכרה כי מעיד, למסורת לרחוש שיש הכבוד על ובדגש, היהודית והזהות

 . ל"חז בתקופות כבר קיימת הייתה היהודית הזהות לעניין פרשנויות של מגוון להציע אפשר וכי

שתי סיבות המדרש מונה שתי סיבות נוספות לגאולתם: שלא דיברו לשון הרע ונהגו בצניעות, אך 

 1936אלה הושמטו מהגדות עין חרוד ויגור. המדרש נכלל גם בהגדות גבעת ברנר מהשנים תרצ"ו 

דומה להגדות יגור. בהגדות אלה, נכלל גם ההסבר סופו של הפרק בושובץ בהן ב 1937ותרצ"ז 

המתייחס לכך שלא דיברו לשון הרע, מצווה התואמת את כללי הצדק וערכי המוסר שבהם 

  החלוצים.החזיקו 
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 השירים שיר במדרש )משל ואילך מובא גם משל היונה, הנץ והנחש 1944תשי"ד עין חרוד מהגדת 

נקלעה למצב של  אז היאאולם  ,על יונה שברחה מפני נץ ונכנסה לנקיק סלע (ב' סימן יד, ב' רבה

 הסכנות שעימםנחש. משל זה בא ללמדנו על  -אין מוצא לאחר ששם חיכתה לה סכנה אחרת

נאלצו בני ישראל להתמודד בשעה שיצאו ממצרים. בחירת עורכי הגדות עין חרוד לשבץ בתחילה 

משל זה כחלק מתיאור שעבודם של בני ישראל ממצרים, למרות שנקודת הזמן שאליה מתייחס 

המדרש הינו כשבני ישראל התקרבו לים סוף כשהמצרים דולקים בעקבותיהם, תמוהה. ואכן 

שוב הוזז מקומו  1964א שובץ לאחר סיפור קריעת ים, אך בהגדת תשכ"ד הו 1950בהגדת תש"י 

והוא שובץ באופן שאיננו תואם את התרחשות האירועים כשהוא נדחק לאחרי שירת ההודיה של 

  משה ובני ישראל לאלוהים בעקבות נס קריעת ים סוף.

' משמות ב' סבלם של בני ישראל באמצעות פסוק כגכאן בהגדות "הקיבוץ הארצי" מתואר 

יח' -ט', יב'-כה' וכן פסוקים ו'-בפסוקים כד' מובא לאחריו גם המשכו 1945ובהגדות יגור מתש"ה 

כדי גם המדרש מפרקי אליעזר מח', בהגדות יגור, "הקיבוץ הארצי" ועין חרוד מובא משמות ה'. 

ייסוריהם: "היו ישראל מקוששים את הקש במדבר ורומסים בחומר ובקש: היה הקש  להרחיב על

נוקב את עקביהם והדם מתבוסס בחומר. רחל בת בנו של שותלה היתה הרה ללדת ורמסה בחומר 

עם בעלה ויצא הולד ממעיה ונתערב בתוך המלבן, וירד מיכאל והעלהו לפני כסא הכבוד. באותו 

 מצרים". הלילה נגזר גזר דין על 

שני מדרשים נוספים  1947בהמשך למדרש זה מובאים ב"קיבוץ הארצי" מהגדת תש"ז 

 המתייחסים לגזירה להמית את כל הבנים הזכרים העבריים בשעת לידתם: 

"והיו בנות ישראל נוטלות בניהן וטומנות אותם במחילות" )מבוסס על מדרש רבה, מגילת שיר 

 השירים, פרשה ב'(. 

שים בהם המצרים, באים להרגם ונעשה להם נס ונבלעים בקרקע. ומביאים המצרים "וכיון שמרגי

השדה, וכיון   -היו מבצבצים והולכים כעשב -שורים וחורשים על גבם. ולאחר שהולכים

ילקוט שמעוני שנד(. מדרש זה נכלל גם שמתגדלים באים עדרים, עדרים לבתיהם" )מבוסס על 

מפתיעה,  הקיבוציותבחירה לכלול אותו בהגדות עין חרוד. ה של 1945ותש"ה  1944בהגדות תש"ד 

 שכן הוא מייחס את שרידותם של התינוקות שנולדו לאחר שניתנה פקודה זו לשמירה אלוהית.

 

 על דמותו של משה רבינו

 -מכאן עוברות ההגדות הקיבוציות, למעט הגדות עין חרוד, להרחיב על גיבור סיפור יציאת מצרים

  בן עמרם(, שנדחק לחלוטין מההגדה המסורתית. משה רבנו )משה

עורכיהן של כל הגדות הפסח הקיבוציות שבחנתי בחרו להציג ולהתייחס באופן מפורש ונרחב 

להבליט את חלקו של האדם בסיפור  זאת על מנת ,לדמותו של משה ולתפקידו כמנהיג העם

 הגאולה בהתאם לתפיסותיהם החילוניות אודות ריבונות האדם. 

הסיפורים על משה מהמקרא שנכללו בהגדות הקיבוציות, מגלמים את אימוץ תפיסתו של אחד 

אחד העם העם למסורת היהודית ולמקורותיה כפי שהיא מוצגת גם במאמרו "משה" )תרס"ד(. 

. כאדם חילוני, הוא "האלוהים "איש היוצרת ולא האנושות של הפאר במשה כאחת מדמויות ראה

 פעולותיהם על מהלךבבהכרח אלה שהשפיעו במעשיהם ו הגיבורים הםשלל את התפיסה לפיה 

 בדמותו רק עוסק "משה" איננו היה רק נתון להשפעת מהלכיהם. מאמרו ההיסטוריה, בעוד העם

ההיסטוריה באמצעות הפיכתן של דמויות  של התרבותית ליצירה מתייחס אם משה, כי של
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הוא מבחין בין "אמת ארכאולוגית" שלגילוייה מסוימות בהיסטוריה לגיבוריו של העם. לשם כך 

חותרים ההיסטוריונים, לבין "האמת ההיסטורית". לדידו, דמותם האידיאלית של גיבורים אלה 

וגזמו וקיבלו נופך כשתכונותיהם ומעשיהם ה ,העם ועברה מדור לדור בדמיון ונחרטה התקבעה

דמותם זו ם לצרכי ונטית רוחו של העם, הרי . אך כיון שהדבר נעשה בהתאמיתולוגי-אגדי

 הלאומית, נהייתה ל"אמת ההיסטורית".  בתודעה ומניע חשוב הייתה לכוחושהתגבשה 

של משה כפי שהיא דמותו שנהייתה לאמת היסטורית.  לתפיסתו, הינו דוגמא לדמות ,משה

ולכן  יתמגלמת בצורה מוחשית את האידיאל של האומה היהודמתוארת במקרא ובמדרשים, 

משה מידותיו של התפתחות  .)שם( בשמות לג', ג'הוא זכה לכינוי "אדון הנביאים" לטענתו 

 מופת לדמות( הן שהפכו אותו 51-67, 1950ובמהלך יציאת מצרים )כשר,  מלידתושהתגלו כבר 

  לדורותיו. העם רוח את הבצלמ העיצבבמידה רבה  אשר

ההגדות הקיבוציות מביאות עדויות בנוגע לאישיותו המיוחדת של משה ולתכונותיו אשר תואמות 

יחד עם זאת, אין בהגדות התייחסות את האתוס החלוצי של "היהודי החדש" אותו ביקשו לטפח. 

כגון קשיחות לב ויכולת  -מספר שמות העוליםמפורשת לכל המימדים השונים של אופיו 

 ית וספקנית, על אף שגם אלה מצופות היו מהחלוצים.  להתבוננות ביקורת

נכלל כבר בפרק האביב מדרש חז"ל  1948עד תש"ח  1941בהגדות גבעת ברנר מהשנים תש"א כך 

על משה והגדי משמות רבה ב' שמדגים כיצד הפגין משה כבר בצעירותו אכפתיות, חמלה ודאגה 

מובאים שני  1955וכן בהגדת תשט"ו  1944לתש"ד  1940לאחר. בהגדות הקיבוץ בין השנים ת"ש 

האחד של איש מצרי שהכה איש  -היה עד לשני סכסוכים אלימיםשסיפורים נוספים על משה 

עברי, והשני בין שני עבריים. בשני המקרים משה מתערב לטובת הצד החלש וזוכה על כך לתגובות 

ן. מקרים אלה, כמו גם ירץ מדיאחיו נוזפים בו ופרעה רודף אחריו והוא נאלץ להמלט לא -חריפות

הסיפור על הגדי, מלמדים אותנו על דמותו של משה כאיש רודף צדק הער למצוקותיהם של 

 החלשים ואיננו חושש לצאת להגנתם. 

 לידתו.  את סיפורי' משמות ב' -אך ראשית מרחיבות הגדות אלה באמצעות פסוקים א'

להמית את כל הבנים הזכרים שנולדו לבני ישראל. לפי ספר שמות, משה נולד לאחר שציווה פרעה 

בתקווה להצילו מגזר דין זה, מחליטה אימו להניחו בתיבת גומא ולהותירו לחסדי נהר היאור. 

בבית המלוכה במנותק מעמו ומסבלו.  ומשה ניצל ואומץ על ידי הנסיכה המצרית שגידלה אות

( על גיבורים 26, 2002סיפור לידתו של משה כולל מוטיבים שנמצאים בסיפורי עם שונים )אבישור, 

שהופקרו בלידתם. יחד עם זאת הוא מהווה היפוך שלהם כשהוא מראה כיצד נוכחותו הנסתרת 

 (. 27, 2002י )סרנה, של האל סיכלה את מזימתו של השליט המצרי להשמיד את העם היהוד

יהי וב"קיבוץ הארצי" וביגור ישנו רק אזכור לסיפור זה באמצעות חלקו הראשון של פסוק יא': "

". לעומתם, הגדות גבעת ברנר שבהן סופר תםובימים ההם, ויגדל משה ויצא אל אחיו וירא בסבל

מגוללים בהם על לידתו של משה, מביאות גם את הפסוקים מהמשכו של הפרק עד לפסוק טו' ש

 שני הסיכסוכים שבהם התערב משה. את 

שפותח בכך שמשה, בדומה למנהיגים  ,כל ההגדות הקיבוציות מצטטות מפרק ג' מספר שמות

לפני שהפך רועה צאן אחרים של העם היהודי ובהם אברהם אבינו, דוד המלך ורבי עקיבא, היה 

הכשירה אותם במידה דרש על הגדי, כפי שמדגים לנו המ . העובדה שהיו לרועי צאןלמנהיג העם

 . העם לשמש כמנהיגי רבה
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 שליחותו של משה

בשעה שמשה רעה את הצאן נגלה לו מחזה מופלא של שיח סנה בוער ולא נשרף. במעמד זה נגלה 

לראשונה ומינה אותו להיות שליחו שיוציא את עם ישראל ממצרים ויביאם לארץ לו אלוהים 

שחווה משה היה לסמל שחרג מעבר לעלילתו. במרבית זו לוהית אעל התגלות ישראל. הסיפור 

הן  ההגדות הקיבוציות שחקרתי לא מובא סיפור זה במלואו כפי שהוא מתואר בשמות ג', אלא

מביאות רק חלק מהפסוקים הללו לאחר שנבחרו בקפידה ולאחר שנעשתה עליהם עבודת עריכה. 

, מובאים פסוקים 1945לתש"ה  1939ועין חרוד מתרצ"ט  1935רק בהגדות גבעת ברנר מתרצ"ה 

אלה כלשונם. בהגדות עין חרוד וגבעת ברנר המאוחרות יותר, סיפור זה הושמט מההגדות לגמרי. 

כי מרבית ההגדות הקיבוציות משקפות את הפרשנות שהציע אחד העם לסיפור נראה אפוא 

מקראי זה לפיה אירוע מכונן זה לא היה אלא חוויה סובייקטיבית של גילוי עצמי אותה חש משה 

 (. 1947כבעירה פנימית )אחד העם, 

ראשון הגדות יגור מתייחסות גם להתגלותו הנוספת של אלוהים למשה לאחר כישלון ניסיונו ה

לוהים אל ח' מפרק ו'. פסוקים אלה הינם נאום קצר של א-לעמוד מול פרעה באמצעות פסוקים ו' ו

ה את הפעולות הוא מונ אליהם. בנאום זההעם, אותו הוא מוסר למשה על מנת שיעביר אותו 

: "הוצאתי אתכם מסבלכם, הצלתי אתכם מעבדות וגאלתי אתכם". הגדות השונות שיעשה למענם

שמיטות את שתי הפעולות הראשונות, וכן את הפעולות הנוספות שמפורטות בהמשך יגור, מ

בפסוק ז' שלא נכלל בהן: "לקחתי אתכם לי לעם, הייתי לכם לאלהים". ההגדה הקיבוצית 

ממשיכה עם הפעולות הבאות הלקוחות מפסוק ח': "הבאתי אתכם אל הארץ ונתתי לכם אותה", 

 . 1951שר כצפוי הושמט מכל הגדות למעט הגדת תשי"א ובסיומן נכתב: "אני ה'", סיום א

לא' משמות -כ' וכח'באמצעות פסוקים שליחותו של משה הגדות גבעת ברנר מתייחסות לתחילת 

פני פרעה את הדרישה לשחרר את בהציג משה לפני ש ,ב' משמות ה' לפיהם-ד' ופסוקים א'

להתייצב לפני בני עמו ולשכנע  היה צריךהוא העבדים העבריים, בקשה אשר נדחית על הסף, 

ברית ובהם "סיני" מאת רעיון אשר יחזור בהגדות גם בקטעי שירה ע -אותם לתת בו את אמונם

 דוד פרישמן.

הקטע מתוך סיפורו של דוד פרישמן "סיני" שמצוטט ברבות מההגדות הקיבוציות וביסס גם 

, בכל הגדות 1955דת תשט"ו בהג וכן 1944בהגדות יגור עד לשנת תש"ד  -לעצמו מעמד קאנוני

, עוסק בצורך 1939ותרצ"ט  1936עין חרוד ובהגדות גבעת ברנר מהשנים תרצ"ו ו ה"קיבוץ הארצי"

של משה לקבל בטרם יצאו בני ישראל ממצרים את אמון בני ישראל לשמש להם כמנהיג. בהגדות 

 ף מתוך הסיפור. אף נוסף לצד קטע זה קטע נוס 1938ותרצ"ח  1937עין חרוד מהשנים תרצ"ז 

במסעם הארוך של הסיפור "סיני" נכלל בין תשעת סיפורי "במדבר" שפרסם פרישמן העוסקים 

"מתי מדבר" ו"מתי מדבר  -יצירותיו של ביאליקבני ישראל במדבר ושאותם כתב בהשראת 

קובץ (. )שמצוטטות גם כן בהגדות הקיבוציות ולכן ארחיב עליהן בהמשך( 2007)אשד, האחרונים" 

  . 1935זה כולל גם את הסיפור "במרצע" שמובא בהגדת גבעת ברנר הראשונה מתרצ"ה 

ביסודם של סיפורי "במדבר" עומדים אירועים מקראיים מראשית התגבשותם של בני ישראל לעם 

שנזכרו בספרים שמות ובמדבר ושזכו למעמד קאנוני ומיתי. פרישמן, בדומה לפרשנות שהציע 

טבעיים. עוד משותף -של משה, גם כן הוציא מסיפורים אלה את היסודות העל אחד העם לקורותיו

שאוגדו תחת קובץ זה, העובדה שבכולם מתוארים משברים , סיפורי "במדבר" של פרישמןלכל 

 (.  96-100, 1990ומרד כסיטואציות הכרוכות בתהליכים של שינוי ומעבר )כגן, 
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 על קיבלו זהו מחד מקום בעל ישות ממשית שבופרישמן בוחר במדבר כרקע לסיפוריו כיוון ש

ומאידך זהו , עם שהיא חברתית לקבוצה פרטים של מאספסוף והתגבשו חוקים ישראל בני עצמם

ושאותה רצו לעזוב מבלי שוב לבין הארץ והשעבוד מקום מעבר בין מצרים שמסמלת את הרוע 

הנובעות מהיותו מקום  המובטחת שאליה הם נשאו את עיניהם, על המשמעויות הסימבוליות

מעבר. יתרה על כך, בהיותו מקום מעבר, המדבר במובנים מסוימים הינו "שום מקום" שכן הוא 

של מקום. לאור כל אלה, המדבר אצל פרישמן הוא מקום של ראשית ושל נעדר חלק מהמאפיינים 

, ולכן ומרדןזהו המקום שבו התעצבו תכונותיו של העם היהודי כעם קשה עורף, סרבן התגלות, 

 המדבר הינו באותה העת גם מקום של כפירה. 

פרישמן מתייחס לממד נוסף במדבר; זהו מקום שהקיום בו קשה, על אחת כמה וכמה אם אתה 

, שבט או עם. היחיד אינו יכול לשרוד ולהתקיים במדבר, ולמעשה אם הוא אדם אינו חלק מציבור

שראל, בשונה מעמים אחרים שהתגבשו משבטים בוחר לעזוב את הקבוצה הוא נדון לאבדון. עם י

יציאת מצרים וששיאו היה במעמד בשחיו יחד וגדלו למימדי עם, התגבש לעם לאחר שעבר תהליך 

ן להם את התורה. הר סיני כמקום שבו התגלה אלוהים אל בני ישראל, כרת עימם ברית ונת

קדמה למעמד זה, תקופה לכתוב על התקופה שולהתקומם נגד היהדות המומסדת פרישמן בוחר 

; 102, 1990; כגן, 2011שבה בני ישראל שהו במדבר ושררה אנרכיה בקרב השבטים )לוינסון, 

(. אין זה אומר שהוא לא הכיר בצורך של החברה בחוקים, אך הוא מצא 161, 2007שפירא, 

סנית בפרשנות של הכהנים והרבנים האורתודוקסים לתורה כמי שייצרה כוחות בעלי יכולת דור

   (.2011וכובלת של חופש וחירות היחיד )לוינסון, 

מסיפורי "במדבר" עולה גישתו של פרישמן ביחס למצבו של העם היהודי בגולה כמי ששרוי מזה 

דורות בקיפאון שהוביל להתקהות חושיו, התאבנות ליבו ודלדול נפשו. פרישמן האמין שבכוחה 

רלו ולחזק את התודעה הלאומית שלו, רעיונות של הספרות להכשיר את האדם לקחת אחריות לגו

(. בתקופתו של פרישמן התחוללו 28-39, 1984העומדים גם בבסיס ההגדות הקיבוציות )קרמר, 

שינויים תודעתיים בעם היהודי ולכן בכתביו הוא מייחס ל"דור המדבר" קונוטציות חיוביות כמי 

רים שהתייחסו ל"דור המדבר" באופן שמבשרים על חיים ורוח חדשים, וזאת בשונה מסופרים אח

 (. 100-104, 1990שלילי )כגן, 

בחירתם של עורכי ההגדות הקיבוציות לצטט את דבריו של פרישמן, למרות שהיה ממתנגדי 

התנועה הציונות ורעיונותיה בטענה שהציונות הינה ניסיון להחזיר אחורנית את גלגלי ההיסטוריה 

ההיסטוריות המאוחרות כפי שהוא פירש אותן. אך למעשה והיא איננה תואמת את ההתפתחויות 

טענתו זו מקורה בכך שיותר משהתנגד לתנועה הלאומית הציונית, היה חסר אמונה ביחס לעם 

היהודי. יחד עם זאת, הוא גילה כבוד והערצה לאחד העם, והסכים עם עמדותיו ביחס ליהדות 

(. לכן עורכי ההגדות יכלו להזדהות עם 28-39, 1984ולנושאים של תרבות, מוסר ואנושיות )קרמר, 

האופן שבו נהג להתפלמס ובחרו לצטט קטעים מתוך כתביו באופן סלקטיבי שאין בהם 

  .התייחסות לעמדותיו שנגדו את תפיסת עולמם ושלא עולות מהם מסקנות חד משמעיות

לפי פרישמן, תפקידו הדיאלקטי של המנהיג. על הקטע מתוך "סיני" שמצוטט בהגדות מרחיב 

תפקידו של משה איננו כרוך רק בעמידה מול פרעה. בדומה לפרשנות שהציעו חז"ל לפסוקים 

משיר השירים שבהם מבקש הדוד לשכנע את הרעיה לצאת איתו לטיול בטבע ושאליהם 

התייחסתי בפרק האביב, גם פרישמן מתייחס לכך שקודם כל נדרש ממשה להתייצב מול בני עמו 

ואמרת אליהם דעה שלהם בנוגע למצבם ולעורר בהם את הרצון לצאת לחופשי: "ולשנות את התו

והם לא יידעו. וכי גדול עוניים  –כי עבדים הם והם לא יבינו. ואמרת אליהם כי אומללים הם
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וגדולים מכאוביהם ונורא לחצם והם לא יאמינו ופקחת את עיניהם בחוזק יד על כל לחצם ועל כל 

 ". וגאלת אותם... –עוניים

ההגדות כאמור אינן מביאות את הסיפור "סיני" במלואו. לפני הקטע שמצוטט כאן מתייחס 

 ואליו, ידבר והאלוהיםבסנה הבוער: " ,שהיה רועה צאן ,פרישמן להתגלות האלוהית שחווה משה

 תקרא האומללים ואת העובדים את ?עם ייעשה איך הידעת. עם לי ועשית מצרימה שוב לך :ידבר

נו ואשר פרך ומרוב מעבודה ייאנחו אשר אלה כל את, אליך  ואין ופקידים הנוגשים יד תחת ייעָּ

 וגאלתם העבדים מבית אותם והוצאת, אליהם ודיברת, רגש מעט הזה ובלב לב אם בלתי להם

." המשכו של הסיפור לאחר שהוא מפרט על לעם אותם ועשית ומשפטים חוקים להם ונתת

תפקידו של משה כמנהיג, בכך שמשה בעזרת אהרון אחיו מצליח להחריש את מרבית הקולות 

שקראו תיגר על מנהיגותו של משה. הסיפור עובר מכאן לעתיד מקץ אלפי שנים, ומציע להכיר בכך 

כהן הראשון הגדול של העם. שמדבר סיני היה לתחנה מכוננת בחיי העם היהודי וכי משה היה ל

כאן גם מביא פרישמן את ביקורתו על העם כשהוא מפרט כי ישנם שניים מהעם היהודי שלא 

תחפנס ומשה עצמו שמקום  -קיבלו עליהם את האמונה באלוהים ובמשה כשליחו ולכן מתו

 קבורתו לא נודע עד היום. 

אך בחרו שלא להתייחס לפטירתו  כמנהיג,של משה פועלו  מרחיבות עלההגדות הקיבוציות כולן 

  להיכנס בשערי ארץ ישראל. לא זכה בעצמו  ולכך שמשה

הקטע מתוך "סיני" להביא אחרי  הגדות עין חרודעוברות  1945ותש"ה  1944בין השנים תשי"ד 

עבדים היינו, עתה בני חורין" ו"בצאת ישראל ממצרים...." שחותמים כאן כמו את השירים: "

   את פרק המגיד. בהגדה המסורתית 

הגדות יגור לא ממשיכים לפרט עוד על קורותיהם של בני ישראל במצרים בטרם יציאתם בגם 

ממנה. הגדות אלה, מתייחסות כאן לאקט עצמו של יציאת בני ישראל ממצרים ולכך שנאלצו 

 לעזוב את מצרים בחיפזון ומבלי שיכלו להתעכב על ההכנות לקראת מסעם במדבר.  

ההתרחשויות שהביאו את לעומתן, הגדות גבעת ברנר ו"הקיבוץ הארצי" ממשיכות לגולל את 

  פרעה להסכים לכך שבני ישראל יצאו ממצרים.

בהגדות גבעת ברנר נכתב כי אלוהים הוציא את בני ישראל ממצרים ביד חזקה ובזרוע נטויה. אך 

מביאות רק ת שעשה לפניהם והן מהתיאור של משה שעומד לראשונה מול בני עמו הושמטו האותו

לא' משמות יב' המתארים את המכה אחרונה והקשה ביותר שהטיל אלוהים על  -את פסוקים כט'

מכת בכורות, ושלאחריה החליט פרעה לגרש את העבריים מארצו. הגדות "הקיבוץ  -המצרים

בהמשך הן  ל' אך הם מובאים רק באופן חלקי ביותר. -הארצי" מצטטות גם כן את פסוקים כט'

מגדילות ומציינות את כל עשרת המכות שלקו בהן המצרים ואף את הסימנים לזכירתם כפי 

 שנכתב בהגדה המסורתית. עם זאת ההגדה כצפוי נמנעת מלייחס את אלה לאלוהים. 

במכות מצרים נעשה גם באמצעות שני  1958העיסוק של הגדות "הקיבוץ הארצי" משנת תשי"ח 

שיר זה  שכתב נתן אלתרמן.שפותח את הספר "שירי מכות מצרים"  אמון""נא בתים מתוך השיר 

הינו נאום שנכתב בעקבות עשר מכות הניתכות על העיר החוטאת "נא אמון" שהייתה בירת 

מצרים הקדומה. נא אמון" נזכרת כבר במקרא, לרוב בהקשר של תיאורי יום הדין שיבוא על 

אב  -ב בגוף שני מציג את נקודת מבטם של הפרטיםמצרים, וזו הייתה ההשראה לשיר. השיר נכת

 ובן, כמי שמייצגים את הכלל. 

אלתרמן, בדומה לביאליק ופרישמן שמצוטטים גם כן בהגדות, מתרחק מהסיפור המקראי שלפיו 

המכות שהכו במצרים נועדו להוכיח למצרים ולעם ישראל את גדולתו של אלוהים ולשכנע את 



 

77 

 

שבין של חטא ועונש הרהורים אודות הקשר הסיבתי  מציגשיר ה. פרעה לתת לבני ישראל לעזוב

 ללכת בדרכם הלא מוסרית.  נתיניהם  שהגדילו והובילו אתשל שליטי העיר  עוונותיהם

טענה נוספת העולה משירו של אלתרמן, ושחוזרת על עצמה גם בקטעים נוספים בהגדות 

הקיבוציות, היא כי ההיסטוריה מתאפיינת במחזוריות כשהיא נעה מחורבן לישועה, וזאת הודות 

 ליכולת של בני האדם לשרוד, לחיות, לקוות, להאמין ולברוא עולם חדש כנגד כל הסיכויים. 

בהגדה, הוא הבית שפותח הן את הפרק הראשון של הפואמה והן את הרביעי  הבית הראשון שנכלל

בך שעשו  /מכות מצרים... תספרנה נא אמוןוהאחרון, והוא משמש תקציר של מה שמתואר בה: "

נבדל . בית זה פרק השלישישל ה". הבית הנוסף שנכלל בהגדה הוא הבית האחרון משפט בליל

ן כנביא זעם המציג את חורבנה של העיר כחלק מצדק מיתר חלקי השיר שבהם התנסח אלתרמ

פוגע גם כמי שלמחירו של עונש קיבוצי  , בכך שיש בו גילויי חמלה והתייחסותהיסטורי שנעשה

מידתיות, מתוך הכרה בצדקתן של חלק אלה הוא נוגע בסוגיות מוסריות על חפים מפשע. בדבריו ב

אפשר  (.291-230, 2013פים מפשע )לאור, בח מהמלחמות על אף המחיר שכרוך בהן בפגיעה גם

לראות בציטוט של בית זה התומך למעשה בעונשים קיבוציים דווקא בהגדות "הקיבוץ הארצי", 

 .ני" שהיו למימד מאפיין וייחודי להםולהצדיק את עקרונות ה"קולקטיביזם הרעיו לצדדניסיון כ

רובו לתת לבני ישראל לעזוב את לאחר שהובאו על מצרים תשע מכות, הוסיף פרעה לעמוד על סי

מכת בכורות, הביאה את פרעה להכנע ולהסכים  -מצרים. המכה העשירית שהונחתה עליהם

לדרישתו של משה. אך כעבור זמן קצר הוא חזר בו ושלח את צבאו לדלוק אחריהם. עם ישראל 

הגמול  נושאב , מאורע אשר גם כן נוגעקריעת ים סוףהצליח לחמוק מצבא פרעה הודות לנס 

מתייחסות למאורע זה באמצעות ואילך  1950הגדות יגור ועין חרוד מתש"י  .שאלות של מוסרבו

"בצאת ישראל" כמו גם פסוקים משמות יד' ומ"שירת הים"  -שירת ההלל וההודיה מתהילים קיד

 י"תש מהשנים" הארצי הקיבוץ" הגדותמתוך "שירת הים" נכללים גם ב פסוקיםבשמות טו'. 

את המימד הניסי שבאקט זה . בהגדות יגור המוקדמות ביקשו גם כאן לעמעם 1955 ו"ותשט 1950

 ואת ייחוסו המפורש לאלוהים אך בהמשך בחרו להביא את הפסוקים משמות יד' כלשונם. 

ובהם נזיפת הקדוש ברוך  מתלמוד בבלי, מסכת סנהדרין לט'עוד מובאים בהגדות יגור פסוקים 

מר שירה לפניו והוא מבהיר להם כי אסור להם לשמוח לאידם של במלאכי השרת שרוצים לו

  המצרים, הגם אם קבלו מידה כנגד מידה.

אחרי הישועות המדהימות עוברות לעסוק הגדות יגור וחלקן של הגדות "הקיבוץ הארצי" 

. הן מציגות את תקופת נדודיהם של בני ישראל במדברבשביציאת מצרים ובחציית ים סוף 

מי ייתן מותנו בארץ מצריים בשבתנו על סיר הבשר "הקשות של העם כלפי מנהיגם: תלונותיהם 

)שמות טז',  "ובאוכלנו לחם לשובע, כי הוצאתנו אל המדבר הזה להמית את כל הקהל הזה ברעב?

כי אם יש בה געגועים לחיים במצרים שעל אף שהיו קשים  ג'(. תלונתם איננה נוגעת רק לרעב

משירו של ביאליק "מתי מדבר לקוחה  הקיבוציות לאלה ותתשובת ההגד נצרבו אחרת בתודעתם.

עם הקריאה לעם היהודי להתעורר ולהתגייס למאבק ממושך וארוך בכדי לחזור  האחרונים"

למעשה על התאוותנות שמונעת מהם . בדבריו אלה מלגלג ביאליק ולחדש את החיים בארץ ישראל

 את היציאה לחופש: 

 מתוך השממה; עוד הדרך רב, עוד רבה המלחמה. קומו, תעי מדבר, צאו

 ולפניכם פרושה דרך גדולה, רחבה. -רב לכם לנוע, לנוד בערבה

 ובחול טמנו שישים רבוא פגרים. -רק ארבעים שנה נתע בין ההרים

 נפסח על החללים! -נא יעצרונו פגרי הנחשלים, שבעבדותם מתו-אל
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 ממצרים אותם. ירקבו בקלונם סרוחים על צררותם, שבכתפם נשאו

 דודים מלאי בשר רבים ועצומים. ימתק למו חלומם, חלום רב בצלים, שומים,

 ..עם העיט גופת אחרון העבדים. עוד היום או מחר יחלק רוח קדים

 יעל קולכם, דרכו עז בדממה! אך אל השממה! קומו אפוא, נדים! עזבו את... 

 הד פעמיו! איש ואיש בלבבו ישמע -צעדכם ירגיז מדבר ונרדמיו פן

 בר!וארץ חדשה אתה ע-לך! היום אל בר:ואיש בלבבו ישמע קול אלה ד

 לחם עצב תאכל, פרי עמל ידים! -לא! לא לחם קלקל, שלו ודגן שמים

 בית אחר תבנה, אהל אחר תקים! -לא! לא אהל תהו ועליות שחקים

 ה עולם גדול רחב ידים.ועוד לאל כי מלבד המדבר תחת השמים,

  פיה.-תרגש תחת שמשו ארץ יפה -ימון, דמי הציהומלבד ילל היש

הגדות יגור היווה את שיאו של ערב הפסח בקיבוץ כשהוא  הנ"ל מתוך השיר צוטט בכלהקטע 

, 1937בוצע על ידי המקהלה בהתאם ללחן שחיבר שרת. הוא מופיע גם בהגדות עין חרוד תרצ"ז 

וכן  1948עד תש"ח  1946השנים תש"ו ו"הקיבוץ הארצי" בין  1948ותש"ח  1944גבעת ברנר תש"ד 

 ואילך. 1958מהגדת תשי"ח 

השיר "מתי מדבר האחרונים" כמו בסיפורי "במדבר" של פרישמן, מדמה את הגולה למדבר שהינו 

שממה רוחנית וחומרית. עוד הוא מתאר את אלו שמצאו בו את מותם כ"נחשלים" אשר "ירקבו 

יננו שם נרדף לאספסוף אלא לאנשים עזי נפש ורודפי בקלונם". ובעוד שאצל פרישמן דור המדבר א

, תואם בהמשךכמו גם בפואמה "מתי מדבר" שאליה אתייחס  ,חירות, בשיר זה של ביאליק

"היהודי  שלדימויים של דור המדבר לתפיסה שרווחה ביישוב היהודי וכן בראשית ימי המדינה 

הגלותי" הרופס, הפסיבי והחלש, אשר בשונה מה"יהודי החדש" מעדיף את חיי הגלות שאליהם 

(. בכך מלאו ההגדות הקיבוציות 161, 2007; שפירא, 57, 1992; שפירא,  100, 1990התרגל )כגן, 

תפקיד בהבניית הדימויים ההגמוניים ההיררכיים אודות החלוצים וה"אחרים". שיקופם של 

הגות שמרכזו בויים אלה בהגדות הקיבוציות רלוונטי גם לפרק הבא של ההגדות הקיבוציות דימ

 , ובפרט בהתייחס לשואה. ציונית והתייחסות לאקטואליה

"מתי מדבר האחרונים" מציג את ההבדלים בין חיי הנדודים במדבר, לבין חיי העמל והעבודה 

ת העשייה כפי שהם מתומצתים במשפט הקשה המזומנים להם בארץ ישראל ומתאפיינים בממשיו

לחם עצב תאכל, פרי  -לא! לא לחם קלקל, שלו ודגן שמיםשצוטט גם בחלק האביב של ההגדות: "

 ". עמל ידים!

יח' משמות שמצוטטים גם בכל הגדות יגור, מרמזים כי יכלו -למרות שפסוקים יז'יתרה על כך, 

סוכנת יותר, בחר משה להוביל אותם להגיע לארץ ישראל בדרך קצרה ומהירה יותר אך גם מ

לא בכך, . ארבעים שנהיותר ולכן מסעם במדבר היה ארוך וערך  והבטוחה הארוכה במדבר בדרך

 לא כל שכן בניית ,עם גיבוש של רק שמשה גילה מנהיגות אחראית, אלא בעיקר הכרה כי תהליכים

  רב, ואין אפשרות להאיץ אותם. זמן מדינה, אורכים

 1944, תש"ד 1943ובהגדות "הקיבוץ הארצי" מהשנים תש"ג  1939בהגדת עין חרוד מתרצ"ט 

לצטט במקום מהשיר "מתי מדבר האחרונים" קטע , בחרו 1955עד תשט"ו  1949ותש"ט 

ובו מתעוררות לחיים גופותיהם של מתי  "מתי מדבר" -מהפואמה שכתב ביאליק מאוחר יותר

 ם! / דור אחרון לשעבוד וראשון לגאולה אנחנו!". אנחנו גיבוריושואגות: " המדבר

כפי שכבר הראיתי בהתייחס לקטעים נוספים מהספרות העברית שמצוטטים בהגדות הקיבוציות, 

גם כאן הושקעה מחשבה ויכולת ברירה שאפשרה להם לבטא משמעות הפוכה לגמרי מזו שאליה 
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עין חרוד שמצוטט בהגדות אמה מתוך הפוהקטע התכוון הכותב ושעולה מקריאה מלאה בטקסט. 

הינו מהנאום חוצב הלהבות שנושאים המתים שקמו לחיים וקוראים למרד. וה"קיבוץ הארצי" 

ולמעשה לקרוא תיגר על ציוויו של האל  ,בקטע זה שבו מחליטים מתי המדבר לכבוש את ההר

ורלו בידיו. של "היהודי החדש" שלוקח את ג , הם מצטיירים כמי שעונים לדימוילהישאר במדבר

המשכה של הפואמה, שכצפוי לא נכלל בהגדות, חוזרים המתים שלא נקטו בשום פעולה ממשית ב

אגדה כזכרם נותר רק כשבחולות המדבר  חזרהלהגשמת החזון ששטחו קודם לכן ושוקעים 

כהטלת ספק ביכולתם של בני האדם  את הפואמה בכללותההעוברת מדור לדור. אפשר לפרש 

האלוהים, וביכולתו של העם היהודי להצליח להשתחרר מכבלי המסורת )כגן, להמרות את פי 

 (. 161, 2007; שפירא, 57, 1992; שפירא, 100, 1990

 

בדומה להגדה המסורתית, אין ההגדות הקיבוציות מתייחסות לתום הנדודים עם כניסת בני 

מהדרמה שליוותה את יהושע ליורשו.  ומינויקודם לכן  משה של לפטירתוגם כמו , ישראל לארץ

סופו של חלק המגיד של ההגדה ל בדומה נדודי בני ישראל במדבר, עוברות ההגדות הקיבוציות

 להלכות הפסח ולדברי הלל.  ,המסורתית

והלל הפסח הלכות  

כפי שכבר ציינתי בתחילת הניתוח של פרק זה של ההגדות, סופו של פרק זה במרבית ההגדות כולל 

 בעיקר ציטוטים מההגדה המסורתית. 

האמירות מתבססות נכללים שירת "בצאת ישראל.." מתהילים קי"ד והציווי שעליו  גבעת ברנרב

: "זכור את היום הזה אשר יצאתם ממצרים מבית עבדים" )שמות יג', ג'(, ציווי אשר בליל הסדר

איננו מובא כלשונו בהגדה המסורתית אלא היא מסתפקת בהתייחסות אליו בדבריו של רבי 

משנת רבן ברק. עוד מובאים מ בבני מסובים שהיו החכמים סיפורמאלעזר בן עזריה שהינם חלק 

: דבריו שהיו לדברי הלכה שאיננה בגדר מצווה אלא הנחייה ערכיתהגדה המסורתית גמליאל ב

 ה", והפסקה שממשיכה אותבכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים"

וחותמות את חלק המגיד: כשהיא לוקחת משמות יג', ח' ודברים ו', כג' בהגדה המסורתית 

 "שנאמר: והגדת לבנך ביום ההוא לאמור...". 

 

מובא לאחריהם גם  1964בהגדה מתשכ"ד . עין חרוד מרבית הקטעים הללו נוספו גם להגדת

ת מיוחס לפי הגדה 1950לתש"י  1945בין השנים תש"ד יגור פרק הבא של הגדות ציטוט שנכלל ב

חיפושיי התבססו על ) ימוכיןסלכצנלסון זה לא הצלחתי למצוא לייחוסן  , אךלברל כצנלסוןיגור 

משפט זה מובא בהגדות השונות שבהן הוא נכלל, ומצאתי כי הם משקפים את רוח ההקשר שבו 

, אם כי אין הם מנוסחים באופן המזכיר את הציטוט 1939אוגוסט  21-דבריו בקונגרס הציוני ה

בכל יום ויום חייב אדם לראות את עצמו כמי שמכריע את הכף ליציאת מצרים או כאן(: "

מתייחס לצורך ציטוט זה ה". מעשינו מכונים לקריעת הים ולקבלת שביםוהיו כל  להארכת הגלות.

משתלב באופן של מדינת ישראל לפתוח את שעריה לכל היהודים שמבקשים לעלות לישראל 

ובהתאם  של ההגדה המתייחס לרעיון קיבוץ הגלויות ולגאולה האקטואליה בפרקאינטגרלי 

מת העולם השנייה ועד לשנה השנייה לכינונה מלח סיומה שללקראת  לשנים שבהן הוא נכלל בהן

אולם שילובו בהגדת . בעיצומו הישל מדינת ישראל כשגל העלייה הראשון של העלייה ההמונית 

 725-שכן עד לשנה זו נקלטו בארץ כבר כ, כמו גם שיבוצו כאן, מפתיע, 1964מתשכ"ד עין חרוד 

  אלף עולים שהגיעו בעלייה ההמונית ובמבצעים מיוחדים.



 

80 

 

 

גם כן את משנת רבן גמליאל, אך מתוכה מובא רק הביאור על המצה. עוד כוללות כאן  יגורהגדות 

נכללה שירת "הא לחמא עניא", שנכללה ביתר ההגדות כמו בהגדה המסורתית בתחילת הפרק 

מובא השיר במלואו בתחילת  בפרק; בפעם הראשונה היא מובאת פעמיים 1945ולכן משנת תש"ה 

הגדות יגור רק המשפט הראשון מתוך השיר.  השנייה במיקומו כאן כאשר מצוטטבפעם , והפרק

עוברות כאן לסעודת החג, ולאחר מכן ממשיכות עם שירת "והיא שעמדה.." שעד להגדת תש"ד 

הושמטה משירה זו  1938לתרצ"ח  1936שובצה כמי שחותמת את הפרק. בין השנים תרצ"ו  1944

 ". ו מידםוהקדוש ברוך הוא מצילנהשורה: "

, הובא לפני שירת "והיא שעמדה" המדרש משמות רבה שמסביר כי בני 1944עד להגדת תש"ד 

המדרש נכלל גם בהגדות גבעת ברנר  לשונם. ואת שמם את שינו ישראל זכו לגאולה מכיוון שלא

 ושובץ בהן בדומה להגדות יגור.  1937ותרצ"ז  1936מהשנים תרצ"ו 

 

 מצרים יציאת מסיפור עוברות 1949 ט"תש עד 1946 ו"תש השנים בין "הקיבוץ הארצי"הגדות 

 מהמנוני לאחד שהיה כהן יעקב מאת" ועולים שרים אנו" השיר באמצעות, הווה לזמן המקראי

 ואף להם קשה כשהדרך וגם, החופש לעבר הדוברים הולכים בשיר". הצעיר השומר" הנוער תנועת

 ".ועולים שרים" והם נואש אומרים לא הם, נראה לא שהאופק והגם, קורבנות גובה

דברי בדומה להגדות גבעת ברנר את הציווי מספר שמות יג' פסוק ג', ואת לאחר מכן הן מצטטות 

אף אנו נגאלנו  -בכל דור ודור..." ואת המשכה: "לא אבותינו בלבדמההגדה: " רבן גמליאל

בטקסט מקורי. כמו  הארצי"עמהם!". לאחריהן הן ממשיכות כפי שמאפיין את הגדות "הקיבוץ 

 ותגבש להיתר הטקסטים המקוריים בהגדות אלה, גם זה עבר גלגולים שונים לאורך השנים עד ש

 סופי:ה ונוסח

 ואילך 1947תש"ז  1946תש"ו  1944תש"ד  1943תש"ג 

וישובו עלינו ימי ענינו 

ומרודנו ונשלך 

לארצות נכר רוויות 

 רשע,

ויהי עמנו מעונה, בזוי 

 צוואר. ונרדף על

כי בכל דור ודור 

 נאנקים ישראל 

ונאנק כל הנברא 

 בצלם 

  .תחת עול משעבדים

 

נוסח זהה להגדת 

 1944תש"ד 

 כי בכל דור ודור 

 עולה זעקת 

 העשוקים -ושוועת

 

 .תחת יד משעבדיהם

 

את מיטב אונו נתן 

לזרים ולארץ נוכרי 

 קרא נזכורה.

 דור ודור ל ובכ

מתפרץ חרון הנדכאים 

 עול.לפרוק 

נוסח זהה להגדת 

 1944תש"ד 

 דור ודור ל ובכ

 יחמר חרונם 

 .לפרוק עול

חשבנו ככל הגויים 

נהיה, חוף מבטחים 

 חורג יאיר לנו פנים.

 

 ובכל דור ודור 

 יתרונן לב העשוקים 

 לקראת

תקוות השחרור 

 והתחיה, 

 חדשים  לקראת חיים

 .ואביב חדש

 ובכל דור ודור 

 יתרונן לב העשוקים 

 אביב חדש לקראת

 

 

 חדשים  לקראת חיים

לקראת תקוות 

 .השחרור והתחיה

 ובכל דור ודור 

 תפרח 

 תקות אביב חדש,

 

 

 חדשים  חיים

 תקוות 

 .והתחיההשחרור 
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אך שוב התמוטטה 

 הקרקע תחת רגלינו

 ונהיה כצמח 

 שורש, בלי 

 כציץ נובל

 וכעלה נידף ברוח.

 ובכל דור ודור

  -היתה דרך גאולים

 הדרך מעבדות לחרות 

גבורת מעפילים וחמת 

 פורקי עול השעבוד.

 

 

 

 

 

כשנה וחצי לאחר תחילת יישום  1943כפי שאפשר לראות, הנוסח הקשה ביותר הינו משנת תש"ג 

 עםתכנית "הפתרון הסופי" להשמדת יהדות אירופה. שנה לאחר מכן כבר "עודן" הנוסח, ייתכן ש

 תקוות לסיומה של מלחמת העולם השנייה.  

מסתיים הקטע ללא תקווה כשמתחת לרגליהם נשמטת האדמה. בהגדה זו  1943בהגדת תש"ג 

. מפיוט זה הושמט המשפט הראשון המתייחס לכך שבין הפיוט "והיא שעמדה"מובא כאן 

לכלותינו, אלא  שלא אחד בלבד עמד עלינואלוהים לעם ישראל עמדה ברית בין הבתרים, ונכתב "

לו, הפיוט  ". בשונה מהטקסט שקדםעומדים עלינו לכלותנומימי פרעה ועד היום, שבכל דור ודור, 

ביתר הגדות "הקיבוץ כצפוי הושמט ת: "ואנו ניצלים מידם". כך מסתיים בנימה אופטימי

ם. אויב לאלוהיהשבהן נכלל הפיוט, ייחוס מעשה ההצלה וההגנה של עם ישראל מפני  ,הארצי"

 נוסחו של הפיוט נהיה כמעט זהה לזה שבהגדה המסורתית, למעט סופו.  1944מהגדת תש"ד 

 

  בהלל. -סופן של הגדות גבעת ברנר ועין חרוד בהתאם לדפוס שהתגבש להגדה המסורתית

ברוך אשר גאלנו וגאל את אבותינו ממצרים, והגיענו ללילה הזה נכתב: " גבעת ברנרבהגדות 

ר. כן יגיענו למועדים ולרגלים אחרים הבאים לקראתנו בשלום שמחים בבנין לאכול בו מצה ומרו

". כפי שאפשר לראות הושמטו וששים בעבודה ונשיר שיר חדש על גאולתנו ועל פדות נפשנו

מהפסקה המקורית כל האיזכורים לאלוהים, אך "חילונה" של פסקה זו ושינוי משמעותה כך 

נה, נעשה לא רק על ידי השמטת שם האלוהים, אלא גם שחברי הקיבוץ יוכלו להזדהות עם תוכ

"בנין עירך" ל"בנין" בלבד ו"עבודתך" עם הפיכת "נשיר", וכן -באמצעות החלפת "נודה לך" ב

 ב"עבודה". האל תהמתייחס לעבוד

בת עמי, עורי, עורי עורי,  "על ההרים שאו קולכם, שיר חדש...הפרק מסתיים בהגדות אלה בשירת 

שמחברה לא נודע אך ברור כי נכתב בהשראת  לה נעלה אל הר ציון, נעלה!..."התעוררי!...ע

 פסוקים מספר ישעיהו.

 

"לפיכך אנחנו חייבים להודות, להלל ולשבח למי שעשה נכתב:  עין חרודשל  1964בהגדת תשכ"ד 

לאבותינו ולנו. הוציאנו מעבדות לחרות מיגון לשמחה, ומאבל ליום טוב, ומאפלה לאור גדול, 

ארבע ומשעבוד לגאלה. ונאמר לפניו שירה חדשה: הללויה". כאן השמיטו מהפיסקה המקורית 

לקלס, וכן את ההתייחסות למעשים הניסיים לפאר, לרומם, להדר, לברך, לעלה ו -לשונות של שבח

ההודיה לאל ממשיכה בשירת "בצאת ישראל..." שעשה אלוהים לעם על מנת להוציאם ממצרים. 

היא  1945ותש"ה  1944אשר בהגדות תש"ד כ ואילך 1938שנכללה בכל הגדות עין חרוד מתרצ"ח 

 עברה לחלק הבא של ההגדה. 
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עם שתיית הכוס השנייה: "כוס גאולה נשא לנתוק  רצי""הקיבוץ האסופו של פרק זה בהגדות 

, נוספה לפני 1958מוטות עבדות במלוא תבל, לפדות עמלים, לחיים ולגאולה!". מהגדת תשי"ח 

הברכה על הכוס השנייה, הקריאה: "השתא שנת _ לחרותנו, חרות ישראל במדינת ישראל". לפי 

קטעי הקריאה הבאים גם כן לפרק זה,  חלוקת הפרקים ברשימת המקורות של ההגדה, מיוחסים

 ם כאן אלא בהמשך.מהפרק הבא, לא מצאתי לנכון לפרט אולם כיוון שאני מוצאת אותם כחלק

 

לזמן הווה  המקראיכל ההגדות הקיבוציות כאמור מבקשות לקשור בין סיפור יציאת מצרים 

להחלטה לנסח  ועומדות על הרלוונטיות שלו לחייהם כשהן מספקות הסברים המשולבים בהן

מרחיבות על אלה, הינו בבחירה לסיים את הפרק אשר , יגור. ייחודן של הגדות ההגדה חדש

אשר כצנלסון  .אכזב"-"מקורות לאשלקוחים מ ברל כצנלסוןעם דבריו של  1945 ה"תש מהגדת

השפיע עמוקות על הניסיונות  גים המסורתיים,הביחס למנ היה קרוב לעמדתו של אחד העם

השונים בקיבוצים לחפש אחר דרך לצקת בדפוסי חייהם תכנים המתבססים על המורשת 

הוא האמין בכל מאודו כי החגים הדתיים היהודיים העיקריים כפי שמלמדים דבריו, היהודית. 

 את שנים פיאל במשך שומר עם! פסח"(: 40-41, 2011רלוונטיים גם לחייו של החלוץ הציוני )שוע, 

 נושאת, והפרעות והשמד והאינקויזיציה והאונס השעבוד מחילות כל ודרך עבדים מבית צאתו יום

 נפש כל על יפסח לא אשר עממי ביטוי לידי אותם ומביאה לחופש הגעגועים את בלבה האומה

 מצרים יציאת דבר נמסר, הדורות כל דרך, בנים אל מאבות! ומרודה עניה נפש כל על, בישראל

 הוא כאילו עצמו את לראות אדם חייב ודור דור בכל'. דהה ואיננו מחוויר איננו אשר, אישי כזכרון

 - וכלל יחיד של התמזגות לך ואין, מזה מרומם היסטורית הכרה של שיא לך אין. 'ממצרים יצא

 יצירה יודע אינני. זה עתיק פדגוגי בצו מאשר גדולה - הדורות ובעמקי העולם כדור ברחבי

 ואינני. מצרים ויציאת השעבוד כסיפור החירות ולאהבת העבדות לתיעוב מחנכת יותר ספרותית

 ליציאת זכר"כ ולעתידנו להווה סמל שכולו, העתיד לקראת מופנה שכולו עתיק זיכרון שום יודע

 כזאת גאונית יצירה ליצור ימיו האביב היה שיכול עם בלב טבוע עמוק חרות-יצר איזה". מצרים

 (. 385-393, 1934)כצנלסון,    "לדור מדור אותה ולמסור

שפותחת בהקדמה ארוכה ומפורטת  1951 א"תשי הגדת למעט יגור, הגדות בכל נכללהטקסט 

 ההגדות של מיסודן עם, השנים במהלך אך להגדה ושבה מובא ציטוט אחר של כצנלסון.

, הדורות כל דרך"שמסתיים:  הטקסט של הראשון חלקו רקבהן  ונשארקטע זה  קוצר, הקיבוציות

", בעוד חלקו השני, דהה ואיננו מחוויר איננו אשר, אישי כזכרון מצרים יציאת דבר נמסר

הקולקטיבי  ןהמתייחס להגדות הפסח כיצירה ספרותית בעלת חשיבות ותפקיד בהבניית הזיכרו

 . הושמט

 
 לסיכום פרק המגיד

מספר על יציאת מצרים הינו הפרק המקביל ביותר לתכנית ל ההגדות הקיבוציות שהפרק השני ש

"מגיד". לכן אין זה  -מקבילה לפרק דברי ההגדהמהווה סדר הפסח מההגדה המסורתית כשהוא 

מפתיע כי מעיון בפרק זה אפשר לראות מגמה לעשות שימוש הולך וגדל, בעיקר בתחילת הפרק 

ת ומהתנ"ך )ובעיקר מפרקים שונים בספר )תת פרק פסח( ובסופו, בציטוטים מן ההגדה המסורתי

ר' שמות(, ובשונה מפרק האביב גם במדרשים שונים )מכילתא, מפרקי דר' אליעזר, תנחומא, 

( ודברי אגדה מהתלמוד. חלקם של הציטוטים מובאים כלשונם )אם כי הם לא מובאים ישמעאל

נעשתה הקיבוציות, בעיקר בשנים הראשונות לצאתן של ההגדות , ועל חלקם, תמיד במלואם(
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המשמיטה את זכר לתפיסות האידיאולוגיות שבהם החזיקו עורכיהן  בהתאםעבודת עריכה 

האלוהות לפי אמות מידה שאינן בהכרח ברורות, אך ניכר כי הן נועדו להאדיר בהן מימדים 

לקשור בין האירועים ההיסטוריים שעברו על לאומיים ולטשטש מימדים דתיים. עריכה זו נועדה 

כמו ביתר חלקי ההגדה, הטקסטים שנבחרו לכן ם ישראל החל מתקופת המקרא למצבם הנוכחי. ע

וכלאום, ולנקוט  כפרטים גורלם על אחריות לקחתלהיכלל כאן נועדו לרתום את הקוראים 

בפעולות אקטיביות על מנת להגשים את ההבטחה בהגדה "לשנה הבאה בארעא דישראל, השתא 

"לשנה הבאה בירושלים )הבנויה(" )מתוך ין" )מתוך הא לחמא( או עבדי, לשנה הבאה בני חור

שתלבו באופן שבו הם בחרו להרחיב את (. בפרק זה, רעיונות אלה ה20, עמ' 2007)צור,  נרצה(

גאולתם, מעבר למה שמסופר בהגדה המסורתית  ואת סיפורסיפורם של בני ישראל במצרים 

 ובהתבסס על הסיפור המקראי. 

ורודף צדק  חזק, אקטיביראו בקיבוצים את דמותו של "היהודי החדש" כאדם  על האופן שבו

אפשר ללמוד בפרק זה בעיקר מהאופן שבו הן מרחיבות על אודות משה רבינו ועל תכונותיו שהפכו 

פועלו  מרחיבות עלהן שמצרים. ולמרות מאותו למתאים לשמש כמנהיג העם היהודי בצאתו 

להיכנס בשערי לא זכה בעצמו  כולן בחרו שלא להתייחס לכך שמשהההגדות הקיבוציות כמנהיג, 

 ולכניסתם של בני ישראל לארץ. כמו גם לסיום מנהיגותו עם פטירתו  ארץ ישראל

ההגדה, ישנו השימוש המועט  יבפרק זה המספר את סיפור יציאת מצרים, בשונה משאר פרק

ברית איננו כולל כמעט שירה ביותר בספרות עברית. השימוש שנעשה ביצירות מהספרות הע

ובעיקרם "סיני"  -)המאפיינת את פרק האביב( אלא מספר בודד של קטעים מסיפורים ופואמות

מאת דוד פרישמן ו"מתי מדבר" ומתי מדבר האחרונים" מאת ביאליק, שזכו למעמד קאנוני 

 לאחרבהגדות אלה כשהם נכללים ברבות מהן. ההגדות מצטטות מאלה באופן חלקי בלבד 

בהליך ברירתם כך שישרתו את תפיסות עולמם ויחזקו את ההבניה מחשבה רבה  שהושקעה

החברתית של הדימויים האידיאליים של החלוצים. לעיתים המסר שעולה מהטקסט המצוטט 

 בהגדות הינו הפוך מהמסר שבקש הכותב להעביר לקוראיו ושעולה מהקריאה בטקסט במלואו. 

אכזב" שדן -"מקורות לא -ברל כצנלסוןשל מאמריו המפורסמים הגדות יגור מצטטות גם מאחד מ

חילונית, לעבר, להווה ולעתיד העם. בכך  -מסורת היהודיתלברלוונטיות של חג הפסח לתרבות ו

הטקסט מבהיר את הלוגיקה שהנחתה את עורכי ההגדות בגיבוש פרקיהן של ההגדות הקיבוציות 

להתייחסויות אקטואליות, הגות ציונית והצגת כמי שעוברות מהעיסוק בסיפור יציאת מצרים 

 חזונם העתידי של מדינת ישראל. 
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 : אקטואליה והגות ציוניתותהפרק השלישי של ההגד
 

לאחר שפרק "המגיד" של ההגדות הקיבוציות עסק בעברו של העם היהודי, והתמקד בשלב שבו 

הזמן הלינארי כשהן מרחיבות נולד והתגבש העם היהודי כעם, ממשיכות ההגדות להיצמד לציר 

על ההווה והעתיד של העם. מרבית ההגדות קושרות בין שני הפרקים הללו באמצעות הפיוט 

תו הן חותמות את פרק המגיד ועוברות לפרק השלישי של י"והיא שעמדה לאבותינו ולנו" א

 ההגדה. 

קבילה בהגדה בדומה לפרק האביב, הינו ייחודי ואין לו מהפרק הזה בהגדות הקיבוציות, 

 בארץ, בקיבוץ העת באותה שהתרחש למה אקטואליות התייחסויותחלק זה כולל המסורתית. 

, דבר שהתאפשר הודות לעריכה המחודשת שלהן כמעט מדי שנה והקנה להן לפי מוקי ובעולם

 אודותעל  חשוב היסטורי מסמךל זה פרק(. בכך היה 142, 2011צור, את מעמדן הקאנוני )שוע, 

 העת באותה שחלו גורלה והרי הדרמטיים לאירועים בהתאם הישראלית החברה של התגבשותה

 של ובפרט, ובארץ בגולהבארץ ו היהודים של חייהם ואורח מצבם את ושינו השפיעו ואשר

עוד נכללים כאן הגות ציונית, דברים בשבח ההתיישבות העובדת בארץ . הקיבוצית הקהילה

 עתיד. ישראל, דברי נחמה וחזון ל

מחקרים רבים שעסקו בהגדות הקיבוציות בחרו להרחיב ולהתמקד בפרק זה במטרה לעמוד על 

לבחון תרומתן של ההגדות להבניית הזיכרון הקולקטיבי הלאומי. לעומתם, עבודתי זו מבקשת 

חילונית החדשה כיצירה מקורית ציונית המשוקעת -עיצבו את מסורתם היהודיתאופן שבו את ה

סורתית ומבטאת במידה רבה יחס חיובי כלפיה.  ועדיין, גם על מנת לעמוד ולפרש בתרבותם המ

 כרונולוגי לסדר בהתאם בחינתן ת, נדרשחילונית בהגדות הקיבוציות-את הביטויים ליהדות

שבהן מתמקד  1935-1964בין השנים . האירועים המרכזיים שהתחוללו של המאורעות ולינארי

  הינם:  מחקרי

 ערביי ומקיפה של אלימה רחבה התקוממות -תרצ"ט-הגדול/ מאורעות תרצ"ו המרד הערבי* 

 דוכאהו 1936מאמצע אפריל שנמשכה  הבריטי והשלטון היישוב היהודי בארץ נגד ישראל-ארץ

 הן במרד הגדולהערבים, אך . גם לפני כן סבלה יהדות היישוב מהתקפות אלימות מצד 1939במרץ 

של הסכסוך הטריטוריאלי המקומי  ובילו להפיכתוהממושך ו, נמשכו זמן התפשטו בכל הארץ

המרד לווה גם בשביתה כללית ימות, למעבר למעשי הא .לסכסוך בין מדינת ישראל לעולם הערבי

 הצליחה להוביל והיא אכןלפגוע במשק היהודי שהיה תלוי בפועלים הערביים  שנועדהרחבת היקף 

 (. 299-376, 1992למשבר כלכלי )שפירא, 

החלו הרדיפות, הגזירות ומעשי  1933-כבר עם עליית הנאצים לשלטון בגרמניה ב -השואה* 

פלשה  1939בספטמבר  1-האלימות כנגד היהודים, אולם לאחר פרוץ מלחמת העולם השנייה ב

גרמניה הנאצית לפולין והחלה המלחמה הגדולה והאכזרית ביותר שידעה האנושות כשפעולותיהם 

 דים הלכו והחריפו באופן קיצוני והיו לרצח עם שיטתי. של הנאצים כנגד היהו

עם שוך מלחמת העולם השנייה ולפני סיום המנדט הבריטי וההכרזה על הקמת מדינת ישראל * 

עד  הסתיימה הלחימה בזירה האירופית עם כניעת גרמניה. 1945במאי  -כמדינה ריבונית יהודית

נקלטו בארץ כאחד עשר אלף יהודים ששרדו את השואה ואת המשטר והכיבוש של  1947לשנת 

את מנהיגי  והייתה לאחד הנושאים שהעסיקשל יהדות אירופה  השאלת גורלגרמניה הנאצית. 

כמאורע לאחריה  וביתר שאתהעולם היהודי וראשי היישוב היהודי בארץ כבר לפני תום המלחמה, 

 דיון שהתנהל על גורלה המדיני של ארץ ישראל. ל רעתבעל חשיבות מכ
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התקבלה בעצרת האו"ם התוכנית לחלוקת ארץ ישראל לשתי מדינות:  1947בכ"ט בנובמבר 

החלו כוחות  וכבר למחרתיהודית וערבית. ההנהגה הערבית בארץ דחתה את התוכנית מכול וכול 

כות בעימותים כנגד ערביות סמו ערביים בלתי סדירים בסיוע כוחות סדירים למחצה ממדינות

יזמו ההתפתחויות של מלחמת העצמאות לטובת הערבים ש היו 1948. עד לסוף מרץ הישוב היהודי

 מלחמה קשה זו. 

בעיצומה של מלחמת , 1948במאי  14ה' באייר תש"ח, -ב - 60-מהכרזת העצמאות ועד לשנות ה* 

כשמונה שעות לפני סיום המנדט הבריטי, הכריז דוד בן גוריון בהתאם לתוכנית העצמאות ו

באותו היא מדינתו העצמאית והריבונית של העם היהודי. עוד החלוקה על הקמת מדינת ישראל 

הלילה תקפו צבאות לבנון, סוריה, ירדן, עירק ומצרים את מדינת ישראל שזה עתה קמה. מלחמת 

ניצחונה של ישראל והצלחתה להרחיב את גבולותיה  עם 1949יולי ב 20-העצמאות הסתיימה ב

 מעבר לאלה שנקבעו למדינה היהודית במסגרת החלטת החלוקה.

מאז ידעה מדינת ישראל שש מלחמות נוספות וכמו כן הייתה מעורבת במספר רב של עימותים 

דדו בארץ, , אך מעבר לאיומים הביטחוניים שעימם התמוצבאיים שאינם מוגדרים כמלחמות

 המונית טהיהייתה קל הראשונות בשנותיההמדינה הצעירה התמודדה עם קשיים רבים נוספים. 

 מאירופה שואה ניצולי -פליטים ה של יהודיםעלייבעיקרה  זו הייתה. רבות מארצות יםיהוד של

כשמספר  ,במדינה היהודים מספר הוכפל שנים בודדות תוך. ערב ממדינותיהודים  פליטיםו

 גידול קצב ועם מהגרים של גדול כה מספר עםהעולים עלה על מספרם של הוותיקים. ההתמודדות 

הייתה קשה ודרשה משאבים כלכליים שלא היו בנמצא, דבר שהוביל למשבר  מהיר כה אוכלוסייה

 .  50-כלכלי קשה, ממנו יצא המשק הישראלי רק באמצע שנות ה

 

 הפסח מהגדות שאבו ציונית והגות לאקטואליה התייחסויותהרעיון לכלול בהגדות הפסח את 

 ציונים ידי על 20-ה המאה ותחילת 19-ה המאה מסוף שנערכו הראשונות" מחודשות"ה

. כפי שהראיתי השנייה העלייה בתקופת הראשונות הקבוצות ידי ועל מהפכניים סוציאליסטיים

 משנותה גם כמו, האקטואליות ההתייחסויותבניתוח פרק האביב והמגיד של ההגדה, 

כולל פרק ה. נרחב מקום מקבלים הם כאן אך, ההגדה של אורכה לכל שזורים, אידיאולוגיותה

ובראשם ברל  -בולטיםדברי הגות של מנהיגים ציוניים שירה עברית וכן טקסטים מקוריים, 

 הרעיוניתהתשתית את  דבריהם המצוטטים כאן פורשים כצנלסון, י.ח. ברנר ומשה בילינסון.

 סוציאליסטי.  -הציוני חזונםואת  היסטורייםהמאורעות הבהתאם לתהליכים ו השהתפתח

 הדגש אתאשר מרביתם אינם מצוטטים בהגדה המסורתית. ציטוטים מהתנ"ך  עוד נכללו בו

 פסוקיםמרבית הל ואילו, כאן שנכללו המגוונים העבריים הטקסטים על לשים אבקש כאן לניתוח

להגדיל במהלך השנים, ואעמוד על המכנה המשותף להם. הבחירה  בהכללה אתייחס ך"מהתנ

שהלכה והתבססה היא חלק ממגמה , את חלקם של המבואות מהתנ"ך ,בדומה ליתר פרקי ההגדה

ארון שהתמצאו ב ,של ההגדותשקיימו עורכיהן  המתמיד השיח-דוהמחישה את מו במהלך השנים

 היהדות.  של והקאנוניים המסורתיים הטקסטים עםהספרים היהודי, 

. תבנית זו שרטטה את 40-שנות ההחל מאמצע תבניתו הממוסדת של הפרק נתגבשה כפי שאראה, 

, כשאמצעו שונה באופן תדיר יותר ובהתאם בכל אחד מהקיבוצים תחילת הפרק ואת סיומו

 עם טקסטים מקוריים.   אירועים וההתפתחויות האקטואליותל
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 , לפני פרוץ המרד הערבי הגדול1936-1935צ"ו תר -הגדות מהשנים תרצ"ה

ההגדות מהשנים שלפני פרוץ המרד הערבי הגדול אשר עמדו לרשותי לצורך מחקר זה הינן הגדות 

 והגדת יגור מאותה השנה )תרצ"ו(.  1936ותרצ"ו  1935 ה"תרצגבעת ברנר מ

העלייה החמישית ארצה גל  1933-בעקבות עליית הנאצים לשלטון בגרמניה בבתקופה זו התגבר 

  .ממדים צנועיםב 1930 -שהחל ב

 גבעת הגדתמהשנים הללו הינן העליות השונות ארצה, כש הגדות גבעת ברנרעיסוקן המרכזי של 

המבנה של שתי הגדות  ".העליות הגדת" -הקיבוץ חברי יד על אף כונתה 1935 ה"תרצ משנת ברנר

תתי פרקים שונים  6-תי כשהן מחולקות לאלה נבדל מיתר ההגדות הקיבוציות השונות שחקר

 בבל יציאת וייחודיים בעלי כותרות מובחנות שכל אחד מהם מרחיב על העליות השונות ארצה:

הגדות אלה קושרות באופן אורגני בין "שיבת ציון" מגלות . הציונות מראשית העליות גלי חמשתו

 כמי שמהוות את "שיבת ציון המודרנית".  19-בבל לעליות ההמוניות לארץ ישראל מאז המאה ה

ההגדה מתרצ"ו . בלבד ציטוטים מהתנ"ך מביאות הגדות גבעת ברנר תחת הכותרת יציאת בבל

לציון  של גולי בבלגעגועים וקינה בהם ביטויי שיש תהילים קל"ז ו' מ-כוללת את פסוקים א' 1935

כי לעבר יש השפעות לא רק  מאלה הואמסר ה .בקשה מאלוהים שיחזיר את ציון למצבה הקודםו

מנוסחת בצורת השבועה בלשון יחיד ההינו שמופיע כאן על ההווה, כי עם גם על העתיד. פסוק ה' 

להגיד בחתונות בעת שבירת הכוס על  נהוגש הפסוק . זהוקללה עצמית שלא לשכוח את ירושלים

 ידי החתן, כחלק מהמסורת להעלאת זכר חורבן ירושלים גם בשעת שמחה. 

מיחזקאל לז', נבואה  חזון העצמות היבשותמתוך  יב'-פסוקים א'לאחריה מביאה ההגדה את 

אשר השמיע יחזקאל עם ההגליה של העם היהודי לבבל ושאותה נהוג לקרוא בהפטרה בשבת של 

 . הוא מציג זאתישראל לאדמת והבאתן היבשות העצמות של שיבתן לחיים את מתאר פסח. החזון

 יתהציונ התנועה של התעוררותה עם הגולה יהדות של מצבה לתיאור שמתאים הדרגתי כתהליך

 המשולות ,העצמות ולפיהם הנבואה מסתיימת שאיתם' יד-'יג פסוקיםמכאן  הושמטו. הלאומית

 הינו ,לאדמתם אותם והשיב רוח בהם נתן, לחיים אותן שהחזיר שמי בכך ותמכיר ,ישראל לעם

"חזון העצמות היבשות" יחזור וייכלל בהגדות גבעת ברנר שראו אור בתקופת השואה וכן . אלוהים

"הקיבוץ הארצי" וזאת כיון שיש בו תיאורים שישמשו את עורכי ההגדות לתיאור בהגדות 

הזוועות שהתרחשו על אדמת אירופה ולבטא את תחושת הייאוש ששררה ביישוב היהודי אותה 

והוא נוסף גם  1955ממשיך להיכלל בהן גם עד לשנת תשט"ו ב"קיבוץ הארצי" חזון זה  העת.

 ישראל מדינת של כינונה לאחר היהכיון ש 1964ותשכ"ד  1950הגדות עין חרוד מהשנים תש"י ל

 מה. שהתגש לנבואה

שנכלל בחלק מההגדות "שיר המעלות" מתהילים קכו' מביאה כאן את מזמור  1936 והגדת תרצ"

בהגדה זו בחרו להשמיט מהמזמור את פסוק ו' שאיתו  הקיבוציות שבחנתי כחלק מפרק האביב.

 אלוהיםהוא מסתיים ושיש המפרשים אותו כמתייחס להשלמת גאולת ישראל עם השלמת מלכות 

בעולם ועם בוא המשיח, נבואה שכאמור לא יושבת בקנה אחד עם החזון שלהם לגאולת ישראל. 

 .נחמיהו ירמיהו, מישעיהו נחמה פסוקיזו ב ההמשכו של הפרק בהגד

הפרקים שהוקדשו בהגדות גבעת ברנר לכל אחד מחמשת גלי העלייה השונים כוללים בשונה 

מפרק יציאת בבל בעיקר שירה עברית וכן קטעים מקוריים בודדים. שירים אלה לא בהכרח נכתבו 

במהלך התקופה שאותה הם מייצגים וחלק מכותביהם לא נמנו על אותם גלי עלייה שבמסגרתה 

אן, ועדיין הם מבטאים את הלכי הרוח בכל אחת מהתקופות הללו, כשהמשותף לכולם הם נכללו כ

הוא האדרת אתוס העבודה באמצעות דברי ההלל לעבודה העברית והיותה של זו האמצעי העיקרי 
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ייחסות לכל תהכותרות הזהות בשתי ההגדות הללו שמ למרותלהגשמת האידיאולוגיה הציונית. 

ישנן  1935בעוד בהגדת תרצ"ה  .שונים מכילות שהן התכניםרבית אחד מחמשת גלי העלייה, מ

 אין כמעט כלל התייחסות לאלה.  1936התייחסויות גם לקשיים שחווים החלוצים, בהגדת תרצ"ו 

המגולל את סיפור  "מגילת המקום"בשתי ההגדות, הטקסט שמתייחס לעליה החמישית הינו 

 מובאות ואשר מהקיבוצים בחלק שנכתבו המקום למגילות המתייחסים ישהקמתו של הקיבוץ. 

 אולם הקיבוץ. של הייחודית העצמית הזהות רוריב שעיקרו נוסף נפרד כפרק, ההגדה של בסופה

 כחלק אליהן להתייחס בחרתי, העת באותה האקטואלי מהמצב עמוקות הושפע בירורהש כיוון

  .זה מפרק

תיאור חגיגות הפסח מובאים "דברי מגילת השנה השביעית" המסתיימים עם  1935 ה"תרצבהגדת 

 ערבב 1931 בשנת לראשונה על אדמתם, תיאור המתייחס כנראה לחגיגות שהתקיימו בקיבוץ

דברי השנה נוספו לטקסט זה  ,שנה לאחר מכןהבהגדה מ .סרני אנצו ידי על שנוהל מאולתר

 בלתי שזיהה הזדמנות האופן שבו הצליח אנצו סרניהשמינית, אשר מפרטים ומרחיבים על 

 לאפשר ובכך הקיבוץ שטחאת לרכישת קרקעות שיגדילו  להירתם חנקין יהושע את לשכנע חוזרת,

הטקסט מסתיים בכך ששמו  .חדשים חברים וט אליוקלול מהיר בקצב להתפתח להמשיך לו

הינו "גבעת ברנר".  אביד" -אל -עה שהייתה בעבר "קלאתשל הישוב החדש שהוקם על הגב ריהעב

מספקת הגדה זו תשובה לסופם של דברי השנה השביעית שלא רק שאין בהם כל אזכור בכך 

שהם קוראים , אלא 1930-שנקבע ברוב קולות באסיפה כללית שנערכה במפורש לשם הקיבוץ כפי 

 "בצרון שלנו" שהיה לאחת מבין ההצעות שעלו לשם הקיבוץ.  -בו לקיבוץ

. למדן מאת יצחק "השלשלת נותקה לא "עודבארבעה בתים מתוך מסתיימת  1935צ"ה ת תרהגד

מעשה את הרעיון שעומד מאחורי הגדה זו שמצליח לתמצת ל ,זה בשירנראה כי הבחירה לסיימה 

 אודות מחול הדורותעל המחולות"  ב"שלשלת שלישי פרק בכללותה, מתבקשת. השיר הינו תת

 נושאי במבחר ועוסקת 20-ה המאה של העשרים בשנות למדן ברישח "מסדה" מתוך הפואמה

, כפי שעושה ישראל בארץ הציוני המפעל את מציג וא, כשהלדורותיו היהודי העם של הקיום

)חבר,  שממשיך את הרצף ההיסטורי של המורשת היהודית דורית-כתוצר של העברה ביןההגדה, 

1994 ,170-176.) 

 התייחסות נמנעת מכלבדומה להגדות גבעת ברנר מאותה התקופה, , 1936מתרצ"ו  הגדת יגור

 הגות ציוניתיחד עם זאת, ההגדה כוללת  .בפרט ובקיבוץ בכלל בארץ החלוצים את שליוו לקשיים

 למצבם הקשה של עם ישראל בגלות.  תשמתייחס

כתב "על הדרך" שבקטע מתוך פסקת הסיום של המניפסט המהפכני  חלק זה של הגדת יגור נפתח

ומאוחר יותר התפרסם גם בכתב העת " היהודי" בשבועון 1905-ראה אור לראשונה בוי.ח. ברנר 

 השנים ברבות היה ,1945עד לשנת תש"ה זה שמצוטט בהגדות יגור  קטע". המעורר" -שייסד

זהו . (2008)יצחקי,  ברנר של דרכו מגשימיו ממשיכי קרב מי שראו בעצמםבתודעה  מכונן טקסט

לשחרור העם היהודי מעול הגלות וליצירת  בקריאה שיש בומזכיר הכחזון נבואי,  המנוסחטקסט 

שמצוטטת בפרק המגיד של  ,את הפואמה של ביאליק "מתי מדבר" מודל חדש לחיים היהודיים

ולשם כך  לעוררו משלוותו המדומה והמסוכנתבמטרה  ממוען אל היהודי היחיד המניפסטההגדה. 

 בעיר" ביאליק של שירו ועם ך"מהתנ פסוקים עם המתכתבת דרשנית הרטוריקעושה שימוש ב

מהטקסט מהדהדת בבירור התחושה שליוותה את ברנר במהלך עבדותו בכתב העת . "ההריגה

 בהם כי יש לו תפקיד ויכולת להשפיע על מהלך ההיסטוריה של העם היהודי ולעורר ,"המעורר"

  (.328, 1973כהן,  ;2008יצחקי,  ;39-41,  1990ולאומית )בקון,  עצמית לבחינה הרצון את
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אשר מתכתבים, בדומה לטקסט שכתב ברנר, גם כן עם דבריו של צבי שאר המשכה של ההגדה ב

המקורות היהודיים. שאר מציע פרשנות משלו למסר שעולה מהמדרש המרכזי של הגדת הפסח 

"ארמי אבד". הוא בוחר לערוך שינוי קל לפסוק ז' מתהילים עט' שמובא בהגדת  -המסורתית

ריו לעם היהודי לשוב לארץ "שפוך חמתך". גם שאר קורא בדב -הפסח המסורתית כחלק מהפסקה

ישראל, והוא מרחיב כי עליהם ליצור בה תורה חדשה. לפרשנותי, התורה שאליה מתייחס שאר, 

איננה כזו המתנכרת למקורותיה היהודיים, אלא תורה המתבססת על מכנה מוסרי משותף רחב 

ור יחזזה שיאפשר גיבוש וליכוד של מעמד פועלים חדש בארץ בדמותו של החלוץ העברי. קטע 

 .1938 ח"תרצמ יגור בהגדת גםוייכלל 

( שתרגם ברל כצנלסון, 1884מ"פרוגרמה של פועלים" )דברי פרדיננד לסל מביאה ההגדה מעוד 

 על פרפרזההמהווים  "העתיד מקדש ייבנה עליו, הסלע אתם" המפורסמת אמרתוהכוללים את 

שמעון פטרוס. דבריו מתייחסים לגיבוש תודעתם בדבר  -אחד משנים עשר שליחיול ישו של דבריו

 (. 227-228, 2014)גן, האידילית  כלכלית-החברתית םדמותייעודם על מנת להגשים את 
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 במהלך המרד הערבי הגדול:  1937-1939תרצ"ט  -הגדות מהשנים תרצ"ז

העיסוק חלק זה של ההגדה את בתקופה שבה התחולל המרד הערבי הגדול, אפשר למצוא ב

ישראל, תגובת הישוב לטרור הערבי, הגדרת הזהות -יחס התנועה הציונית לערביי ארץ :בתמות

 הנצחה.  אמצעי הלאומית הציונית, שלילת הגלות והיותן של ההגדות

לא רק ישראל  שארץ כך על נסמך לארצם היהודים שיבת רעיון ציוני,-לפני הנרטיב היהודי

 בכליון עיניים כי בניה מאדם ומחכה וריקה עומדת שוממה במהלך השנים, אלא גם כי היאנזנחה 

בר מימי הביניים חיו תפיסה זו מתכחשת ומבטלת את העובדה כי כ. ישובו אליה, יישבוה ויגאלוה

 מתוך" בלילה נקם מצטטת מ"תפילת 1937כך למשל הגדת גבעת ברנר מתרצ"ז בארץ ערבים; 

 מיתית באינטרפרטציה שלונסקי נוקט שלונסקי אשר בה אברהם מאת" מוןהישי מול" הפואמה

 ההתיישבות בזכות ואשר נגאל" הישימון שר" בידי הנשלט שומם ומציגה כמדבר ישראל ארץ של

זה לי זה טקסט מקורי שמחברו לא נודע: "הקטע הבהגדה שנה לאחר מכן החליף את . החלוצית

כמה שנים חרבה ושוממה אלף ועוד שכולה וגלמודה הבושה בבתי פלאים חרושה כשדה הפורח 

 נלאיתי נשא גלות ושביה מרפש רגלי גוי נבל ולא עם!".כגנב. חפית ראש כאבל 

 עלה. נעלה, נעלה אפשר למצוא ביטוי לתפיסה זו כשנכתב בה: "עלה 1937גם בהגדת יגור מתרצ"ז 

" לרוסיה מכתבים"עלינו" )מקור לא ידוע(, וכן רעיון זה נמצא גם ב ממההש אדמת על, עלינו

(, שמובא באותה ההגדה לפני 1906 ו"תרס" המעורר" העת בכתב )פורסם ברנר חיים יוסף שכתב

רק את רעיון שלילת הגלות נוכח גם אלא  ,אולם החלק המצוטט מתוכו איננו מייצג זאת. שורה זו

  עומד על הבעייתיות בהוויה היהודית גלותית כפי שהשתרשה.כשהוא האנטישמיות הגואה בעולם 

 

כמו  בארץ היהודי היישוב נגדמות אלימה ונרחבת של ערביי ישראל התקומ שהיה ,הערבי המרד

 עם להתמודד היישוב אנשי את , אילצובו הקשורות וההתפתחויות, הבריטי השלטוןגם נגד 

 דרכם את לבדוק, (10-26, 1996, קולת) תהחלוצי ההתיישבות של ועתידה לזהותה בנוגע שאלות

 : עיקריים נושאים בשני החלטות ולקבל

  לטרור הערבי תגובה הולמת

להגשים  יוכלובעוד לפני פרוץ המרד האמינו כי  .קצר לטווחו מידית תשובה דרש הערבי הטרור

עמדתם באשר להפעלת כוח יהודי נגד  על לחשוב מחדשהיה עליהם  ,את הציונות בדרכי שלום

 סבר בתחילה כי המדיניות היישוב של ך. לאחר שרובוהמשמעויות הנלוות לכ עלאלימות הערבים ו

בהגנה פסיבית ובהשקעת משאבים  שבה יש לנקוט הינה של הבלגה, מדיניות אשר התבטאה

והתגבשה במקום זאת  התקופהבמהלך  הלכה ונשחקהתפיסה זו והעליה,  להתחזקות ההתיישבות

החליפה את ההגנה  כך". "כוח" מול "כוח יש להפעילעימות זה של פתרון מצב ההכרה כי ל

 הפסיבית הגנה אקטיבית. 

שלושת משתקף בבחירה של  האתוס הדפנסיבי שהיה בראשיתו של המרד לאתוס ההגמוני

בשיקומו  יםעוסקה יהנחמ מספר פסוקיםבהגדות  לצטטגבעת ברנר, יגור ועין חרוד,  -הקיבוצים

שמצוטטים כאן הינם בארץ ישראל בתקופת ראשית בית שני. הפסוקים  של היישוב היהודי

ם. עליה היהודים דאז, ובהתגברות ציון לשיבת השכנים בהתנכלות ב' ועוסקים-מפרקים ד' ו

ובנינו" )נחמיה ב',יח'( ו"באחת ידו עושה במלאכה, ואחת מחזקת  נקוםקוראים: "ה פסוקים אלה

 . השלח" )נחמיה ד', יא'(

שיר טקסטים נוספים שצוטטו בהגדות הקיבוציות באותה התקופה ובהם משתקף גם ב הז אתוס

מאגדי העומר" מאת זרובבל גלעד שמובא בהגדות עין חרוד כבר בפרק האביב: "...ננצור מצר "
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שטמלר  בשירו של גאורגואויב מתנקש, מחרב רוח שודף ומאש.... אשמה תשא תגמול...", וכן 

עוד ו..." שנכלל בהגדות יגור. במקומנו, כל רוח רעה לא תזיזנ"איתן" שתרגם שרת: "איתן נעמוד 

ציטוט מתוך מאמר המערכת שכתב ברל כצנלסון בעיתון "דבר" ב"יום  הרצל" ב הוא משתקף

: "...התקפת הדמים על 1937ה לפטירתו של חוזה המדינה שנכלל בהגדת יגור תרצ"ז שנ 32 לציון

חיינו מתגלגלת בהתקפה מדינית על חזון גאולתנו. ואף על פי כן, הננו ישוב מעורה בקרקע מטעו, 

 םהעומד על נפשו, המגן על פרי עמלו ואינו נסוג ואינו מרפה מעבודתו.... וגם אם לא תמו הייסורי

שבעתיים מלוכד ומחושל יצא ממנה מחננו לקראת ימים גדולים אשר נכונו  -ד המערכהועד תכב

  לו...".

דוגמאות נוספות מההגדות המבטאות רעיונות דומים הם הבלדה "בהר אפרים ביקנעם" מאת דוד 

שמעוני לזכרם של השומרים יואש זולר ויצחק קליצ'בסקי שנרצחו ברמות מנשה ושעל שמם 

על ידי ש. נכתב ש "חמישה"והשיר  1938שנכללת בהגדת יגור מתרצ"ח  םוקנענקראו תאומים מי

בשני הקטעים,  .1939שמובא גם כן בהגדת יגור מאותה השנה וכן בהגדת עין חרוד מתרצ"ט  שלום

גם מעשי הרצח, לא הצליחו לפגוע בתחושת השליחות הלאומית אלא להפך: "...בהר אפרים, 

בחורים כהלכה, גדלו מהרה, יואשים,  -לעזרת העם, יואש ויצחק, נולדו שני אחים םביוקנע

וקמו, וקמו, וקמו, וקמו, וקמו, בלילה בהצת בהרים יצחקים! שדות ישראל לכם מחכים", "

האישים, הלמו מחדש חמישה פטישים, ומאז לא נדמו... אף רגע אחד הידים לא נחות, חמישה 

קטע המקורי שנכלל בהגדת גבעת ברנר תרצ"ח תפיסה זו עולה גם מה ...."יצאו מולדת לבנות

 בנזר. לקדם מחננו אורב ותוהמ צל, ערוץ כל מחיק סלע כל מעבר עת תפורענו וביום: "1938

 ,בדרכים עמלם משמר על יומם נרצחים רעים מתוכנו ועת וכואב ועמל ורונן שוקק לבותינו

 םאילמי תנוומ את הונלו חורקות םינייבש -נדחים פרדסים בנטרם ,בהרים בחצבם ,בשדה בחרשם

 בנפש אגרופים קפוצי. מדבר-למלך כפר-זבח לתמם עמלים חברים מעלה ואכזר משתולל גורל מול

 ולאם להרים לשדות לכבישים למשמר תחתיהם נצא ולבקר -יקרים לאחים נכרה קבר דומעת

 וכביש שחרשנו שדה בוטח מחננו כפר על נצביע -ישאל כי שלומים יתום ונער נאהבת ואחות שכולה

 אנחנו האלה, ליבותינו בגדר אונים-אין וכפרי תוגה לרוח לבתים פרוצים שכנה אנחנו -שנסלל

 ובונים".  ונוטרים זורעים

 וההגנה ההבלגה במדיניות ןאפשר לראות את החלשות הביטחו 1938 ח"מתרצ יגור כבר בהגדת

 להגשים באפשרות מהאמונה המוסרי צידוקו את ששאבהחלפתו של האתוס הדפנסיבי הסבילה ו

 (. 90-107, 1996; תגר, 299-312, 1992)שפירא,  באתוס אופנסיבי שלום בדרכי מטרותיהם את

אך הבחירה לשנות את שם הפרק  ,יזומות אלימות בפעולות לנקוט קריאה בהגדה זו אין אמנם

מרבית הקטעים שנכללו בהגדה הקודמת ושאפשר  שהוקדש למאורעות, כמו גם להשמיט את

 נזכור", הטקסט מאת משה טבנקין והדקלום"למצוא בהם ביטויים לאתוס הדפנסיבי )ההספד 

מישעיהו, ירמיהו ונחמיה( והבאתם של טקסט מאת קיפניס, כמו גם מרבית הפסוקים  לוין של

ציונים מאת י.ח. ברנר:  מתוךיהודה וקטע  על התמודדות נחמיה עם אויביוולפובסקי  זלמן מנחם

זו כל מה שאפשר. כל אחד ואחד יעשה באמונה את המוטל עליו ולא  בארץ בשבילנו נעשה "אנחנו

נוסיף עוד לשאול על כל מה מעשה קטן או גדול, אם יש בו מן המדיניות הגדולה ומזיו השכינה.... 

את השינוי ההדרגתי שחל  , לא יוכל כל אויב", משקפיםםהמוכנים לכל מצב ומוכנים לייסורי

 שתמכו בה.  והנורמות הערכים מערכותבבאידאות והחלוצית,  העצמית בזהות

שכן האתוס הדפנסיבי היה במידה רבה  שינוי זה כרוך היה גם בהתחזקות רעיון שלילת הגלות

 1938בהגדת גבעת ברנר מתרצ"ח רעיון זה בא לידי ביטוי גלותי. -להמשכו של האתוס היהודי
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 היהודית לגיבוש הזהות יםקושי התרבותי והמשאבים והזמן שנדרשמתייחסים להשנה ש בדברי

שמצוטט בהגדות  ברנר מאת" הדרך על" מניפסטהציונית החדשה בארץ וכן בהלאומית -החילונית

הגדת גבעת רעיון זה בא לידי ביטוי באופן נהיר יותר ב. 1939 ט"יגור וכן בהגדת גבעת ברנר מתרצ

 זה גם אכן" ביאליק של והזעם התוכחה משירמוסיפה ומצטטת גם אשר ברנר מאותה השנה 

הגדה זו  .בגולה הנוכחי סבלו על האשמה עיקר את, היהודי העם על שמטיל" אלוהים מוסר

 את שהולך להתרחש. בקיבוץ מרחיבה על חששותיה למצבה של יהדות הגולה, כאילו חזו 

 

 בארץ היהודי והיישוב הציונות של עתידה

 לעצם ונוגע יותר ובסיסי מהותי מדיניותם היה ואת דרכם את שלגביו נדרשו לבחון הנושא השני

על התמורות ששאפו להוביל בארץ אפשר למצוא . בארץ היהודי והיישוב הציונות של עתידה

 מאמר) בילינסון משה של מאמר מתוך בקטע 1938ותרצ"ח  1937בסיומן של הגדות יגור מתרצ"ז 

, העולם פני את לשנות יצאנו"(: "במאי אחד" הכותרת תחת" דבר" בעתון 1932-ב התפרסם אשר

  .ת, שמבטא אידאות סוציאליסטיות בדבר אנושיות אוניברסלי.."באדם אדם לשעבוד קץ לשים

 בתהליכים להתרחשויות הסיבות את בארץ היהודי מהיישוב חלק ייחס הערבי המרד בתחילת

 לקשור ומבלי ,הקידמה כוחות בניצחון להסתיים ושסופם למדי שולי בהם מקומם אשר עולמיים

 אפשר זה רעיון(. 90-107, 1996, תגר; 299-312, 1992, שפירא) הקונקרטית לסיטואציה אותם

 שהרחבתי כפי אשר) חרוד עין בהגדות הקושיות ארבעת של בניסוחן חרוד עין בהגדות למצוא

 אך(. בכלל בעולם שקורה ולמה בגולה היהודים של למצבם בעיקר מתייחסות, המגיד בפרק עליהן

 . אכזבה והחברתית הכלכלית הקידמה מכוח העמים בין להשלמה זו צפייתם

מהמדינות הציבור הערבי בשונה מהתפרעויות קודמות של האוכלוסייה הערבית בארץ, היה 

פעולה פוליטית מאורגנת שנוהלה על ת לעממי מפעולה ואלה הפכו רב בהתרחשויותמעוהשכנות 

 סברו הערבי המרד לפרוץ עד אם. כלפיה סולידאריות גילההציבור הערבי  רובאשר  פקדהיידי מ

 הציונית לעשייתם שתתנגד חזקה פלסטינית לאומית תודעה תתעורר לא לעולם כי ציונותמנהיגי ה

 עצמי שלטון יותר לערבים שיאפשרו המוניציפלי בשלטון רפורמות או אוטונומיה כי והאמינו

 עוד יכלו לא ההתקוממות של הנרחב ההיקף נוכח, יכולותיהם את ויהלמו שאיפותיהם את יספקו

 . הדתי והממסד הירושלמי המופתי של הסתה פרי פעמית חד התלקחות היא זאת כי לטעון

בוועד הערבי העליון שהיה לגוף פוליטי שהוקם בתחילת את מטרותיה של התקוממות זו ניסחו 

בדבר  הבריטיים לשלטונות שהופנו כדרישותהמרד להנהיג את הקהילה הערבית בארץ ישראל, 

 שלטון של והקמתו ליהודים קרקעות מכירת איסור, היהודית ההמונית ארצה היהעלי הפסקת

 התודעה כי לעין וגלוי ברור נעשה. הערבי לרוב בארץ הבכורה שבו תהיה משטר כלומר, דמוקרטי

 מקומם את לתפוס ביקשו הערבים גםשל החברה הערבית מתחזקות כש הלאומית והתנועה

. לאומית אמנציפציה בשם שטענו היחידים עוד היו לא היהודים וכיבמהלכים ההיסטוריים בארץ, 

 בהצהרת ליהודים שנתנו מההבטחות אופן איטי והדרגתימידה רבה ובב נסוגוהבריטים ואכן 

, 1996, תגר; 299-312, 1992שפירא, ) "יהודי לאומי בית" הקמתל הארץ על המנדט ובנוסח בלפור

90-107 .) 

 האם -הזה היום עצם עד למעשה הקיימתכך מצאה עצמה התנועה הציונית ניצבת בפני הסוגייה 

 ולחתור לעצמאות להיאבק להמשיך או ישראל, מארץ בחלק ועצמאות מדינה לקבל עדיף

במהלך תקופה זו התחדדה . במקביל (90-107, 1996)תגר,  ?ישראל ארץ הרחבים של בגבולותיה
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 להשתחרר הצורך בדבר להכרה את הציונות והביאה בבריטים היהודים של התלות תחושת

 .(349, 1992, שפירא) זו מתלות

בהן למפעל ההגדות  שלוש שנות המרד הערבי, היו לתקופה הפורה והאינטנסיבית ביותר

 הקיבוציות כשבמהלכן ראו אור בשלושת הקיבוצים שחקרתי יחד שמונה הגדות פסח שונות

שכן המרד הסתיים רק  1939)שבהן אני מכלילה גם את הגדות גבעת ברנר ועין חרוד מתרצ"ט 

ההתיישבות במהלך המרד הייתה  פחות מחודש לפני חג הפסח ויש בהן עדיין התייחסות אליו(.

שדותיהם הוצתו, מטעיהם נעקרו  ;ערביםמצד הלמעשי אלימות  אחת המטרותל הקיבוצית

שונים  בהגדות הפסח מהתקופה אפשר למצוא ביטוייםוחבריהם הותקפו לעתים קרובות. 

קורבנות, כמו למשל בטקסט המקורי שנכלל בהגדת גבעת ברנר מתרצ"ח  של ותחושה לפגיעות

 לא אבל זרענו גם חרשנו גם"ב וכן" השחיטה על" ביאליק של ובשירו" חמישה" , כמו בשיר1938

אולם ביטויים אלה של חשש קיומי הולכים ומצטמצמים עם התמשכות  קיפניס. לוין מאת" קצרנו

  המאורעות והשתרשותה של התפיסה על אודות היהודי הלוחם.

פרם של חברי מס תפקידם של חברי הקיבוצים במאבק נגד התקוממות זו היה משמעותי ומכריע;

במטרה  , כמו כן,היה משמעותיהאבטחה למאמצי והקיבוצים שנרתמו למאמצים להילחם במרד 

לקחו חלק בפיתוח והם גם את הייצור החקלאי בקיבוצים הגדילו , החרם הערבי להתמודד עם

אליהם מהגרים יהודים  הוסיפו לקלוט . במקביל, הםיפו שנפגעחלופה לנמל שיהווה נמל תל אביב 

התיישבות האת גבולותיה של  להרחיב על מנתבאזורי הפריפריה יישובים חדשים  והקימו חדשים

 הגדת מרחיבה, למאבק ברנר גבעת חברי של תרומתם על (. (Near, 1992, 299-329יהודיתה

 בהגדות הקיבוץ מדברי בשונהאשר  התשיעית השנה מגילת בדברי 1937 ז"מתרצ הקיבוץ

 של תיאור יש כאן, הקיבוץ של היווסדו על עבר בלשון היסטוריים תיאורים שבהם הקודמות

 אחיזתם ביסוס באמצעות למאורעות הדמים הקיבוץ אנשי של תשובתם ועל ובקיבוץ בארץ המצב

 .הקיבוץ רחבתהו בקרקע

 מזו יותרומפורשת  נרחבת למרד הערבי ההתייחסות, 1937 ז"תרצ משנת ויגור ברנר גבעת בהגדות

 לכן; קודם שולבה אלא, המגיד פרק לאחר רק שמורה איננה והיא, מהתקופה חרוד עין שבהגדות

תרצ"ח נוסף  -מתרצ"ז יגור הגדותלו, האביב מפרק כחלקאלה משולבות כבר  ברנר גבעת תבהגד

שנה . "והדמים המצור לימי" 1937הייתה בתרצ"ז  שכותרתופרק שני להגדה, לפני פרק המגיד, 

 . "לימי המצור"שונתה כותרת זו ללאחר מכן 

הינו טקסט  מהספרות העברית, הטקסט שחוזר ומאפיין יותר מכל את ההגדות מאותה התקופה,

 היישוב:  ששילם הספד "יזכור" לאבדות, לאחר פרוץ המרד, ובו 1936-שכתב יעקב פיכמן ב

 מולדתלנפשם יום וליל בקצות  העזובים הרחוקים,  את נזכור      

 כל אח בודד, כל נקודה נפרדת. -באין מחסה ובלב המוראים

 אשר נקרא בדרך לתומו ונוה אחים רחוק ויד שוטמת,

 מאחורי כל סלע לדמו, באין רואה אורבה ומאימת.

 אשר יחוס על קמתו נשדפת, -כל אח יוצא שלום לפועלו

 ולשדה ישכים עם מגלו; אשר יוציא בהמה גועה מרפת.

 ם שנעזב, כל נטע רך, הופקר לאיבה עוקרת;נזכור עמל אחי

 את החטה: באין פוקד הזהב, את השעורה, תבשל ליד מבערת.

 נזכור כל צריף עמל מול המדבר, כל אוהל דל, כל שכונה נדחת;

 את כל נהג ונודד אשר אחר, אליו יצפון כדור של יד רוצחת.
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 בימתנו; על נפלו חיים יקר -רונן, טהור דם נטף נזכור כל

 משמרותינו. קטן על -קטן צריף על תגן אשר היד קדשות

הגדת גבעת ברנר מביאה את סופו בעמוד  -1937הנ"ל מובא בהגדות יגור וגבעת ברנר מתרצ"ז 

ס אך עם נטישת האתו .השלישי של ההגדה כחלק מפרק האביב וביגור הוא מובא במלואו

וסיף הוא מ 1939ותרצ"ט  1938הוא הוצא מהן. לעומתן בהגדות עין חרוד מתרצ"ח  הדפנסיבי

תו יהבית הראשון בלבד של ההספד כטקסט שא -פעמיים אף מובאלהיכלל כשבהגדת תרצ"ח הוא 

 ההגדה, ובהמשכה של ההגדה במלואו.   פותחת 

 ובחלק רתיותהמסו האזכרה נוסח יזכור זה מתכתב עם תפילת ה"יזכור" שנאמרת בתפילות

 מי חילונית חדשה לפיה פרשנותהאשכנזיים. יעקב פיכמן העניק לתפילה זו  הכנסת בבתי מהחגים

 ראשון ולגוף הווה לזמן הפועל את להטות ; בבחירהאלוהים לא הוא המרד קורבנות את שיזכור

עוד . היהודי העם ואת היישוב אנשי את ילווהיוסיף ו המתים של זכרםרבים נועדה להבהיר כי 

  .עדן בגן המתים של נשמתם למנוחת תפילה כאן איןש בכך המסורתיתנבדל הנוסח מהתפילה 

 ההגדות של הפיכתןל היסודות את רבה במידה הניח הקיבוציות בהגדות זה טקסט של הכללתו

 בהעדר נהיה הפסח כשליל הקולקטיבי הזיכרון הבניית במנגנון ייחודי למודל הקיבוציות

 ועד השנייה העולם מלחמת במהלך ובעיקר, ממלכתיים זיכרון ואתרי גופים, טקסים, מועדים

 לעיבודו, הקיבוצים אנשי שגילו המוסרית מחויבות, וזאת בשל הזיכרון ליום, המדינה לקום

 (.b2010, 46-49, קטקו)  זה של ושימורו

 לעצרת בקיבוצים הסדר ליל של להפיכתו המוקדמים כחלק מאותה מגמה שהניחה את היסודות

 דוד נשא אותה'( כז-'יט', א פרק', ב שמואל) "דוד קינת"הבאתה של גם את  הנצחה, אפשר לראות

 אחרי מיד 1937 ז"מתרצ ברנר גבעת בהגדת ויהונתן שאול של בקרב ההרואית נפילתם נוכח

ולכן עם זניחתו האתוס הדפנסיבי  מייצגים שניהם את . "קינת דוד" ונוסח ה"יזכור""יזכור"ה

  השנה שלאחר מכן. הושמטו מההגדות ולכן לא נכללו עוד בהגדות של , אופנסיביוהמרתו באתוס 

נבעה בין היתר משנוי שחל לא רק בתפיסה  השתרשות האתוס האופנסיבי במחשבה הציונית

העצמית שלהם, אלא גם בהבחנה בין הציונות לבין הערבים כ"אחרים" שהייתה לחלק בלתי נפרד 

 הזכות על החלוצים לא רקהסתמכו  לפני פרוץ המרדד וע מתהליך גיבוש זהותם התרבותית.

; ניגודים שני שמייצגים מיאת עצמם ואת הערבים כ ראוגם  אלא, הארץ ההיסטורית על היהודית

הערבים.  של מצבם את גם ישפר ובכך הארץ לפיתוח שיסייע ומקדם מפתח כגורם ראו הם בעצמם

בדבר הצדדים החיוביים משתלט וישתכנעו  גורם כי הם אינם ייווכחוהערבים  כי האמינו בתחילה

, אך בהמשך התפכחו מתקוות אלה. כך אפשר לראות כי (323-324, 1992, שפירא)ציונות של ה

 "גם חרשנו גם זרענו אבל לא קצרנו" אשר נכלל בהגדת יגור מתרצ"זלוין קיפניס בשירו של בעוד 

של הערבים באש שכילתה את שדותיו של החקלאי החרוץ, בטקסט  מפורשת אין האשמה 1937

תה השנה )ביגור במלואו ובגבעת ברנר רק מאו יגור וגבעת ברנר בהגדת שנכלל שכתב משה טבנקין

יתרה על כך, מתיאוריו אלה סופו(, הערבים מואשמים בברור בהצתת האש בשדות עמק יזרעאל. 

בהתייחס  "המדבר ו"בני" פרועות שטן שלהבות" של טבנקין שעושה שימוש בביטויים כדוגמת

 מוצגת, לפרעות היהודי היישוב אנשי של לערבים, עולה בברור תפיסה קולוניאליסטית. תגובתם

 נקמנית.  ילדותית יצרים התפרצות שכולה הערבית להתנהלות של המבוגר האחראי כאנטיתזה בו

התמות המרכזיות שעולות מההגדות בפרק זה נמסרו בעיקר על ידי טקסטים שנכתבו על ידי 

, נעשה גם כאן, המרכזיים שבהם אתיוצרים והוגים ציוניים. בנוסף לטקסטים העבריים שפרטתי 

 מתקופת הנביאים כמו בכל יתר פרקי ההגדות, שימוש בפסוקי נחמה לעם הנמצא בגלות מספרי
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 ובעין' מ מפרק ט'-הראשון: מישעיהו מצטטות הגדות גבעת ברנר ויגור את פסוקים א' ו הבית

על חלק מהפסוקים . 'לא וכן פסוק טו' מירמיהו' ס-ו' , נב'נא טטים פסוקים מפרקיםומצ חרוד

 לעזרה לאלוהים ותפניה כי לא כלאפשר למצוא אך עדיין עבודת עריכה, נעשתה  כאןהמובאים 

 . לעם באלוהיו הוצאו מהן באופן גורף שיש לביטחון ביטוייםוה ולגאולה

 מהפיוט וכן תהילים מספר גם לאלה בנוסף מצטטות ואילך 1938 ח"מתרצ ברנר גבעת הגדות

נוספה גם הפסקה מההגדה  1939בהגדת הקיבוץ מתרצ"ט  .הלוי יהודה רבי מאת" במזרח ליבי"

המסורתית שמשלבת בין פסוקים מתהילים ואיכה וכולה נוטפת שנאה כשהיא כוללת לא רק 

למרות הביטויים מתך על הגויים". קללות לגויים, אלא גם קריאה נחרצת לנקמה: "שפוך ח

 איום חש היהודי העם שבהם בתקופותת הזדהות תחושלעורר הצליחה  , היאפסקה זוהקשים שב

 1941למעט הגדות תש"א  ,בגבעת ברנר תיכלל מכאן ואילך -ונכללה ברבות מההגדות ומשבר

בהגדות מהשנים  היא מובאת, ב"קיבוץ הארצי" 1944, בעין חרוד בהגדת תש"ד 1942ותש"ב 

 .1951הגדת תשי"א למעט , 1953ועד תשי"ג  1940וביגור מת"ש  1948לתש"ח  1944תש"ד 

 

 לסיכום הפרק האקטואלי של ההגדות בתקופת המרד הערבי

גם לפניו סבלו אנשי היישוב מהתקפות אלימות , אך 1936תחילתו של המרד הערבי הגדול באפריל 

מצד הערבים. פרק האקטואליה בהגדות משקף את הסוגיות המרכזיות שעימן נאלץ היישוב 

התקוממויות האלימות מפעילות עממית לפעילות פוליטית ההפיכתן של העברי להתמודד נוכח 

 התעוררות התודעה הלאומית הפלסטינית.  אתנרחבת ומאורגנת שבישרה 

נוכח המאורעות, הציונות והישוב היהודי בארץ נדרשו לבחון את דרכם ומדיניותם כדי להבטיח 

את מקומו של  אפשר לראות בהגדות כיצד הלך ותפס 1938החל מתרצ"ח את עתידם בארץ. 

האתוס הדפנסיבי שהתבסס על האמונה כי ישיגו את מטרותיהם הלאומיות הארץ בדרכי שלום, 

אופנסיבי שלדידו התגובה ההולמת לפעולות הטרור הערבי הינה פעולות אקטיביות של באתוס 

 הפעלת "כוח" נגד "כוח". 

יטויי קינה והם אפשר למצוא בהגדות ב לם היישוב באותה העתיבעקבות מחיר הדמים שש

קיד שהניחו את היסודות להפיכתם של סדרי הפסח הקיבוציים למודל ייחודי של טקסי זיכרון, תפ

 עד לקביעתם של מועדי זיכרון ממלכתיים. אשר יתחדד בהמשך 
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 הגדות מהשנים בהן התחוללה השואה ת"ש- תש"ה 1940-1945: 

פרק זה עם פלישת גרמניה הנאצית לפולין.  1939לספטמבר  1-מלחמת העולם השנייה החלה ב

מתייחס לשינויים התדירים של ההתייחסויות האקטואליות במהלך השנים שבהן התחוללה 

 באותה העת אירופה יהדות של מצבה על מידע במטרה לספקבהתאם להתפתחויות השואה 

 . ובהתאם לידיעות שהגיעו ארצה

ראו אור מדי שנה הגדות בקיבוצים גבעת ברנר ויגור. בתש"ג  1942לתש"ב  1940בין השנים ת"ש 

חזרו בכל הקיבוצים  1944של "הקיבוץ הארצי", ובתש"ד  הראשונה ראתה אור ההגדה 1943

ראו אור  ,1945תש"ה  -לאחר מכןשחקרתי וכן ב"קיבוץ הארצי" להפיק הגדה מעודכנת. שנה 

 עין חרוד. ביגור והגדות חדשות רק ב

מעידות כי כבר בשלב מוקדם  זותקופה שראו אור בההגדות הקיבוציות  העשר תכפי שאראה, אח

אירופה, התבססה  יהדות השמדתה השיטתית של יחסית ובטרם הגיעו לארץ ידיעות ודאיות בדבר

 פחותה איננה שחשיבותו היהודי העם של בהיסטוריה ומכונן עצום אירוע הינה כי השואה ההבנה

שאביא כאן לא ייצמד בהכרח לכרונולוגיה של של פרק זה הניתוח מצרים.  יציאת סיפור של מזו

התייחסויות לידיעות על הנעשה באירופה,  -ההגדות, אלא יתמקד בתמות המרכזיות שעולות בו

 על אמונה בעיתות משבר, קינות על התגובות להתרחשויות )הן של היישוב היהודי והן של העולם(,

סוגיות של מוסר, צדק ונקמה, על התקוות לעתיד ועל תפקידן של ההגדות הקיבוציות בהבניית 

מרביתן של התמות הללו ייחודיות לתקופה זו, בעוד העיסוק בפרק שימור הזכרון הקולקטיבי. בו

 בעתיד העם היהודי מוסיף ומאפיין את כלל ההגדות הקיבוציות מכל התקופות שחקרתי.

 ה באירופהידיעות על הנעש

. בהגדות מאותה השנה ציינו את חג הפסח לראשונה מאז פרוץ המלחמה 1940באפריל ת"ש 

 .הגדות הקודמותמהשל ההגדה זה פרק מהטקסטים שנכללו בהוחלפו רבים 

זו  האולם הגד. הפסקה מ"על הדרך"בהגדת יגור מאותה השנה הוחלפו כל הקטעים למעט 

איננה כנראה ההגדה במלואה בהתייחס לתבנית  לי מארכיון הקיבוץ שותי כפי שנמסרהעמדה לרש

להמשכה אשר זהה לסופן של  בו יש התייחסותספרו של צבי שוע אלה וכן על פי  שנתגבשה להגדות

תייחס רק מאך כיוון שלא הצלחתי למצוא עמודים אלה, הניתוח שלי ההגדות הקודמות. 

  לחומרים שעמדו לרשותי.

הגדת יגור ב, בעוד לנעשה באירופהלא מביאה כלל התייחסויות  1940מת"ש הגדת גבעת ברנר 

אנשי של  ושמגלה את חששם נוסף קטע מקורי המגולל את הרדיפות אחר היהודים מאותה השנה

 .לבוא העתיד מפני יגור

הרחיב באופן ניכר את הפרק גם בהגדות יגור וגם קטעי אקטואליה הבאתם של  1941מתש"א 

אקטואלי על מידע  לא הובא כלל הקיבוץ מהשנה הקודמתת שבהגד ברנר לאחרבהגדות גבעת 

  הנעשה באירופה. 

 העפלה תנועת מקורי מפרט על הנעשה בפולין שבה קמההטקסט ה 1941הגדת יגור מתש"א ב

מוות. הטקסט שמתייחס כנראה לתנועת  יהיה דינם ארצה עצמם ימלטו לא שאם שהבינה חלוצית

ישראל הייתה עצמאית וללא תמיכת  לארץ להגיע דרכים התארגנותם לפלס "החלוץ", מבהיר כי

סולידריות וערבות  -ריות קהילתיתהונחתה לאורם של ערכים לאח פעילותםגורמים חיצוניים, וכי 

 הדדית.

 הפרק. ו המאורגן והברור שלהמבנ גובש אפשר כבר לראות כיצד 1941תש"א גבעת ברנר מבהגדת 

עבריים ידועים לצד  טקסטים באמצעות להווה התייחסויותכוללת  הפרק תחילתלפי מסגרת זו 
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 אפייןות וסיףת זותבנית  .אחרית הימיםבעתיד ובחזון ל עובר לעסוק המשכוו, מקורייםטקסטים 

  . , גם את יתר ההגדות שחקרתי50-ובהמשך ועד לאמצע שנות ה ,הקיבוץ הגדות את

מאת ביאליק אותו כתב בעקבות מאורעות  את הפרק פותח קטע הלקוח מתוך השיר "דבר"

קטע זה יצוטט גם בעולם.  השורר ובוהו תוהו של אפוקליפטיים קישינב והוא מביא תיאורים

 . 1944ותש"ד  1943בהגדות "הקיבוץ הארצי" מתש"ג 

סלבסקי "איכה היתה עתנו עמורה?" שיובא גם כן גם בהגדת משה בר עוד נכלל בהגדה זו שירו של

סדום ועמורה משמשים . השיר ששואב את השראתו מהתנ"ך, כש1943רצי" מתש"ג "הקיבוץ הא

כמטפורה לחברה המתנהלת באכזריות קיצונית המנוגדת לצווי המוסר האנושיים בדבר  בו

דברי  . השיר מתכתב עםמצבה הקשה של יהדות אירופההמתארת למעשה את  התנהגות חברתית

איכה היתה לזונה קריה נאמנה ": בפרק א' לממלכת יהודהפסוק כא' התוכחה של הנביא ישעיהו ב

 ים". מלאתי משפט צדק ילין בה ועתה מרצח

שנעשו  שמספק תיאורים מציאותיים ונטורליסטיים של הזוועותטקסט נוסף שאפשר לפרש כמי 

לאחר שנכלל כבר  הגדה זושחזר ל מיחזקאל לז'הינו "חזון העצמות היבשות"  במהלך השואה

חזון של ל סיפקה ויובא בכל ההגדות מהתקופה. נראה כי השואה, 1935מתרצ"ו  וץהקיבבהגדת 

המלחמה ועם קום  תוםלאחר  מאוחר יותר .הבקעה המלאה בעצמות אדם יבשות משמעות חדשה

בכל  מובא היהודי כשהואתחיית העם ל מפירושו כמי שמתייחסבהגדות נובעת  הכלתוהמדינה, 

 . 1964בהגדות "הקיבוץ הארצי", למעט הגדת תשכ"ד 

בהגדת ; עבודת עריכהב"קיבוץ הארצי" נעשתה עליו  הביאו אותו כלשונו,הגדות גבעת ברנר  בעוד

החל משנה לאחר  להגדותחזרו  . אלההושמטו לחלוטין כל ההתייחסויות לאלוהים 1943תש"ג 

הוסיפו להישאר  "יהוה אני כי ב: "וידעתםשתי הפעמים שבהם נכתכש באופן חלקימכן אולם 

 מחוץ לנוסח סופי זה לחזון.

עולה מהטקסטים האקטואליים נימה פסימית יותר מזו  1942וגבעת ברנר מתש"ב  הגדות יגורמ

הקטע האקטואלי בהגדת יגור מתאר את הנעשה באירופה כשהוא מקשר  שבשנה הקודמת.

 למעשה בין הקטעים מתוך "על השחיטה" והפסוקים מירמיהו שהובאו לפניו: 

הזוועה משתוללת בעולם. מלא נאד הדמעות ונחלי הדמים עברו גדותיהם. כה 

עצום מנין הנופלים ואחרי הנודדים ידלקו פריצי חיות בכל חזיתות הקרב. 

המשחית ישחית והתלין יכלה כל נפש ויקצור מות וחורבן. המאבק עודנו בעצם 

 תוקפו ויוסיף לבלוע טרפו עד בוא השלום.

ובלב העולם טרוף הבלהות כערירים נתהלך. כצל הקודר ביותר בתוככי אירופה, 

כקורבן השכול ביותר בלב הלוחמים לחירות. אין מכאוב כמכאובנו גם אם ירבו 

 .. ולו. כיתומים ומיותמים דמינו אף בשכול שלנופצעי העולם כ

"סביב גלים זועמים... להגדת גבעת ברנר נוסף גם כן קטע מקורי שבא לשקף את חומרת המצב: 

 . הלב הומה חרד יותר אל מול עולם אויב וזר"

אירופה.  יהדות השמדת על התחילו להגיע ליישוב היהודי בארץ הידיעות המפורטות 1942בשלהי 

ראתה אור  באותה השנההגדה חדשה.  1943בתש"ג שלושת הקיבוצים שחקרתי לא ניסחו  בקרב

אותה הפיק "הקיבוץ הארצי". הגדה זו מתאפיינת בריבוי  המשותפת הראשונה התנועתית ההגדה

תחילתו של הפרק בטקסט מקורי שחלקו השני מתייחס לידיעות טקסטים אקטואליים מקוריים. 

   שהגיעו ליישוב מאירופה.
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הגדות גבעת ברנר מהתקופה, מביאה הגדה זו את השיר "איכה היתה עתנו עמורה?" שנכלל כמו 

טקסט  הוקטע הלקוח מתוך השיר "דבר" מאת ביאליק. בהמשכה היא מביא 1941בהגדה מתש"א 

 מקורי נוסף המפרט על האמצעים שבהם עשו הנאצים שימוש בפעולות ההשמדה שלהם. 

לא הפיקו בקיבוצים שחקרתי, למעט ב"קיבוץ הארצי", הגדות חדשות  1943לאחר שבשנת תש"ג 

על ההשמדה ההמונית של יהדות  1942אשר משקפות את הידיעות המוסמכות שהגיעו מסוף 

עם התערערות שלטון ההשמדה ההמונית של יהדות אירופה אירופה על ידי הנאצים, ולאור האצת 

ראו  1944בשנת תש"ד שאין זה מפתיע , תיבין מדינות הציר לבעלות הברקרבות המפנה בהרייך 

  הגדות חדשות.כל הקיבוצים שחקרתי אור ב

הוחלפו בהתאם לאלה  1944בהגדת "הקיבוץ הארצי" מתש"ד בטקסט המקורי שפותח את הפרק 

 עה ביןקטל, תו-ישראל פזורה על פני שדותשוב שה  ותהיהידיעות האקטואליות בחלקו השני: "...

 ושפלת בגיטאות, רמוסה במגף עריצים".  גבולות, מ

טקסט מקורי אחר בפרק מתחיל בציון הזמן כשנה החמישית לחגיגות ליל הסדר מאז פרוץ 

מלחמת העולם השנייה. טקסט זה בשונה מטקסטים אחרים מהתקופה, מתייחס בעיקר לנעשה 

הטקסט כולל משפטי דרבון כי י. בארץ כשהוא מציין כי גם בארץ ישנם אויבים למפעל הציונ

נחמתם ותקוותם מהיותם אנשי עמל  וכי יוסיפו לשאוב את מזימתם של האויבים לא תצלח

 הנלחמים למען שחרור האדם מן העבדות והשעבוד. 

עוד מתייחס הטקסט באופן מרומז בלבד להתקדמות הלחימה בחזית המזרחית שבה חלה בקיץ 

 הקץ ראשיתשסימן למעשה את  אסטרטגי ניצחוןנחלה  ה"מנקודת מפנה בלחימה כאשר בר 1943

ניתן לשער כי ההזדהות של כותבי הטקסט עם חיילי הצבא האדום, לא . הנאצית גרמניה של

אלא גם מכך שברה"מ הייתה ל"מצודת  ,נובעת רק מהתפקיד המכריע שמילאו במלחמה

ההגדה, אלא לחיילים בדברי עידוד שאינם מופנים לקוראי הסוציאליזם העולמי". המשכו 

 . למעפיליםאפילו ולשומרים שיצאו למשימות שונות מעבר לים, ו

בעוד שבהגדה זו אפשר למצוא, גם אם באופן מרומז יחסית, על התקדמות המלחמה לעבר מפנה, 

שפרק זה שלהן זהה, אין  1945ותש"ה  1944תש"ד ובהגדות עין חרוד  מ 1944בהגדת יגור מתש"ד 

 . מהאמונה כי המלחמה לקראת סיו המשקפים ביטוייםכלל 

של הקינה הפסימית של השיר "על השחיטה" בחציה הראשון הוחלף באותה השנה בהגדת יגור כך 

  ביאליק "ידעתי, בליל ערפל" שעוסקת בחורבן העולם.

פרק זה מתחלק לשלושה תתי פרקים בעלי כותרות  1945ותש"ה  1944בהגדות עין חרוד מתש"ד 

 ואיך נפלו לוחמי הגטאות? בנתיב הענות, דמעות  -משנה אשר מלמדות על רוח הדברים בהן

?" מובא קטע מקורי המתאר ניסיון התנגדות בגטאות איך נפלו לוחמי הגטאותתחת הכותרת: "

כפי שהובא לידיעתם של אנשי הישוב כעדות ראשונה אכזריותם של הנאצים  ואתפולין שלא צלח 

 מפיו של פליט. 

 

והשכול הרטוריקה של האבל כפי ש קינות שונותההגדות הקיבוציות כבר מראשיתן הביאו 

ת אבל כבד או דברי ות המבטאושירי ותיצירזה של הפיוטי הז'אנר הבמסורת היהודית טיפחה את 

מייצגות את חרב  כשהן בהגדות בקינותהספד נוכח אסון. בעקבות השואה התרחב השימוש 

 ההשמד שריחפה מעל ראשה של יהדות אירופה. 

מבכות את גורל  1944ותש"ד  1943והגדות "הקיבוץ הארצי" מתש"ג  1942הגדת יגור מתש"ב 

 כמו, מעיניו מזיל שהאדם הדמעותח' אשר לפיה היהודים בגולה עם קינת ירמיהו פסוק כג' מפרק 
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 שפוקדים והטרגדיה האסון היקף את ולהבין לקונן כדי יםמספיק םאינ, ביטוי אנושי אחרכל  גם

  .היהודי העם את

הינן קינת  1944ויגור תש"ד  1944ותש"ד  1943מתש"ג בהגדות "הקיבוץ הארצי" קינות נוספות 

חורבן הבית הראשון והיציאה לגלות בבל בירמיהו  לאחראם האומה, המבכה את גורל בניה  רחל

( ושנה לאחר מכן בהגדת 1937בהגדת יגור בתקופת המרד הערבי )תרצ"ז גם  תשנכלל לא', יד'

-בפסוקים א" בבל נהרות על"הקינה והגעגועים לארץ ישראל  מזמור(, ו1937גבעת ברנר )תרצ"ח 

( שנכלל גם בהגדה 1935' צוטטו גם בהגדת גבעת ברנר מתרצ"ה ו-)פסוקים א' 'זמתהילים קלח' 

 המסורתית. 

תגובות לגם ההגדות מתייחסות  על הנעשה באירופה וביטויי הצער,ידיעות הבאתן של לצד 

 והן של העולם. בארץ הן של הישוב היהודי  -למאורעות השואה

טענות כנגד תגובתו הפסיבית של העולם לרדיפות היהודים נמצאות כבר בקטע המקורי שנכלל 

, 1942טענות אלה נמצאות גם בטקסטים המקוריים בהגדת יגור מתש"ב . 1940מת"ש בהגדת יגור 

תחת הכותרת  1945ותש"ה  1944והגדות עין חרוד מתש"ד  1943"הקיבוץ הארצי" מתש"ג 

 "דמעות". 

 ההעולם נוכח מצב ממדינותמתייחסת לציפיות התנועה הציונית  1941מתש"א  ברנר הגדת גבעת

 1939-)שנערך ב 21-דברי ברל כצנלסון בקונגרס הציוני הבקטע שמצוטט מתוך  אירופהיהדות של 

שהשתכללו השיטות   ככלם לפני פרוץ מלחמת העולם השנייה(, ציפיות אשר רק התחזקו מספר ימי

 צרת של הדגל נושאי נטושים הימים פני "עלקטע זה נפתח במשפט:  .להשמדת העם היהודי

 שנה שלאחר מכן. במאותה השנה ומצוטט גם בהגדת יגור אשר  היהודים"

ואחרי של כצנלסון אחרי משפט זה  1942הטקסט המקורי הפסימי שנכלל בהגדת יגור מתש"ב 

הקינה מירמיהו ח', מבטא תפיסה דומה לזו שביטא כצנלסון בנאומו בדבר האחווה היהודית 

ושותפות הגורל של היהודים באשר הם, וזאת באמצעות השימוש שהוא עושה בגוף ראשון. יחד 

, ביטויים של 1943"הקיבוץ הארצי" עם זאת, יש בטקסט זה, בדומה לטקסט המקורי מהגדת 

 .  וזלת יד לספק עזרה אמיתית ליהדות הגולה הנכחדתוא חוסר אונים

 1945ותש"ה  1944בטקסט שליווה את טקס העומר בפרק האביב של הגדות עין חרוד מתש"ד 

אל חברי ארגוני המחתרת היהודים: מופנים ללוחמים הדירבון אפשר למצוא דברי חיזוק ו

היישוב שהתגייסו למאמץ  היהודיים שנכלאו בשל מאבקם בשלטון המנדט הבריטי ואל אנשי

ההגנה העברית בכל -עידוד לאסירי-המלחמתי של בעלות הברית: "ומשדותיך אלה שלח ברכת

נצחון לחברינו המתנדבים בעם, אשר את מחרשתם לחרבות הפכו למען -כלאי הארץ, וברכת

 גאולתנו ופדות ארצנו". 

 

למקום היחידי שבו לשאוף, אלא  ארץ ישראל הייתה לא רק בגדר אידיאל אליו ישעבור הציוניים, 

עצמאית לעם היהודי. לכן אחת המטרות החשובות  -ראו עצמם מקימים מסגרת לאומית ריבונית

מספר רב ככל  ותלהעל הגולה היו בסכנה ממשית, הייתה ידושל התנועה, ובפרט כשחייהם של יה

 המנדט ימי בראשית כבר החלו ישראל לארץ יהודים עליית על ההגבלות של יהודים אליה.ניתן ה

". כדי לעקוף את ההגבלות שהטילו הלבן הספר" מדיניותעם הנהגת , ישראל בארץ הבריטי

להביא יהודים ארצה  1934הבריטים, ובפרט לאחר עליית היטלר לשלטון, פעלו בציונות משנת 

ת החשיבו הגדות השונות עולההמללא רישיונות. עלייה לא חוקית זאת הייתה בעיקר דרך הים. 
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והמאמצים שייחסו לפעילות ההעפלה אותה ראו כחלק משמעותי בתשובה היהודית למאורעות 

 ארץ ישראל תהיה להם בין היתר גם מקלט לאומי. ש במטרההתקופה, 

של שמרחיב על התארגנותה לעלייה ארצה  1941בדומה לטקסט המקורי בהגדת יגור תש"א 

 1943מתש"ג בהגדת "הקיבוץ הארצי" זה  הטקסט המקורי אשר פותח פרקתנועת "החלוץ", גם 

. הטקסט שערים נעולים" לפרוץ המחנה לפני חלוצים : "ונעלמתייחס להתארגנויות לעלייה ארצה

, תוך 19-הגידול העצום באוכלוסייה היהודית בארץ החל מהרבע האחרון של המאה העומד על 

אבד אבי" )דברים כו', ה'( עד פסוקי התורה מ"ארמי )הביכורים  לפרשת מתכתב עם המדרש שהוא

שמהווה את עיקרו של ( (עד פסוק ח' בפרק בכט'דברים כו', א'  -לסוף הפרשה )פרשת "כי תבוא"

 . פרק המגיד בהגדה המסורתית

 אף עלולפיו, ההגדה גם בטקסט המקורי שמובא בסיום  נמצא ההעפלה ארצההתייחסות לנושא 

 כי הארץ גם בשנותיה הראשונות של המלחמה, אם לחופי להגיע המשיכו מעפילים, הקשיים כל

, ומאידך חשש אמיתי ותחושת חוסר מחד אמונה בעתיד האנושותעוד עולה ממנו  .מצומצם באופן

 אונים בכל הנוגע להמשכיות העם היהודי.

מצאתי כי הוא משמש בפרק זה של ההגדות,  "יםמילה "השימוש הספרותי ב בבחינה של

אל מעבר להיותו רק נתיב עיקרי של יהדות  המשמעויות שיוחסו לוכמטאפורה המרחיבה את 

 התפוצות שבקשה להגיע ארצה. 

את  1948תש"ח ועד  1941בהגדות גבעת ברנר אשר כללו מתשי"א  למצואאפשר  איזכורים של הים

 21-בקונגרס הציוני ה הקטע המקורי: "יכונסו לארץ התועים בלב ים..." וכן דברי ברל כצנלסון

 לנאום סוחף שעסק בזכות העלייה הבלתי לגאלית ארצה. שהיו

 בלב התועים לארץ יכונסו" מהטקסטכשקוצרו שני אלה;  1944מתש"ד  ברנר גבעת הגדתהחל מ

 העובדה נוכח וזאת, המעפילים את בארץ לקלוט לצורך שמתייחסת הפסקה הושמטה" ים

 מנאומו .דרסטי באופן הצטמצם התקופה באותה ארצה להגיע הצליחוש המעפילים של שמספרם

 הנושא אלה בימינו מי כי: "הטקסט את שפתחה השאלה הושמטה הציוני בקונגרס כצנלסון של

השורה: "על פני הימים נטושים ש לאחר, ?"קיומו על ישראל מלחמת של גורלו בגזירת הטבעי

 . 1942ותש"ב  1941" צוטטה גם בהגדות יגור מתש"א נושאי הדגל של צרת היהודים

מתייחסת לאחריות הישוב לקליטת המעפילים בטקסט מקורי שנכלל בה  1945הגדת יגור מתש"ה 

ב אדם לראות את עצמו כמי שמכריע את הכף ליציאת י: "בכל יום ויום חיאשר מסתיים במשפט

שורה זו, יעת הים ולקבלת שבים". נים לקרומצרים או להארכת הגלות. והיו כל מעשינו מכו

נכתבה כנראה על ידי כצנלסון, אולם  בחלק המגיד, 1964ין חרוד מתשכ"ד המצוטטת גם בהגדת ע

התקשיתי למצוא לכך  תימוכין. השורה מתייחסת לרלוונטיות של סיפור יציאת מצרים, רעיון 

טטת ממנו בסוף פרק אשר הגדה זו מצ אכזב"-"מקורות לאאשר היטיב כצנלסון לנסח במאמרו 

ובכל זאת יש בשורה זו, יחד עם השורה שקדמה לה, תוספת בדבר צביון החברה העתידית, המגיד. 

כשהם מאדירים את ערך הערבות ההדדית כערך נעלה המאפשר את חוסנו של העם היהודי 

 ומהווה אחד מעמודי התווך בזהותו. 

תחנת מעבר ים הינו אמצעי פיגורטיבי המייצג הבהגדות, הטקסטים שנכללו אולם במרבית 

בדומה לייצוג של המדבר בכתביהם של פרישמן וביאליק , זאת במידה רבה מרחב ביניים -יתארע

כמו המדבר, המרחב של הים הינו מסוכן, הפכפך ים בהגדות הקיבוציות בפרק המגיד. המובא

 ביטחון שיש בו ייצג מקוםחוף מבטחים, אשר בהשאלה משלו נימצא ובלתי צפוי, כשבאופק 

 בפני כמכשול עמד שבו ים סוף מצרים יציאת סיפורמ שימוש ספרותי זה בים שואב גםויציבות. 
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 המעבר והיווצרות קריעתו שלוהמכונן  הניסי המאורע בזכות ורק ממצרים בצאתו ישראל עם

 בים, תםוהטבע המצרים על עצמם ומיד לאחר מכן נסיגתו למלט ישראל שאפשר לבני היבשתי

בין אנשי הניצב ומפריד בין "כאן ו"שם" מסמן הים חיץ  כךהושלמה יציאתו של העם משם. 

 אירופה. היישוב ליהדות 

 1942 ב"תשמ ברנר גבעת הגדתבטקסט המקורי שמובא בהשימוש שאלה עושים בים, לעומת 

 שאין סיום נקודתהינו  הים בטקסט זה. מוות מלכודת המהווה כמקום הים מצולות על נכתב

  .שבמוות הוודאיות את מסמנתכשהיא  חזרה דרך ממנה

 

גם לתגובת העולם נוכח הזוועות, ההגדות כאמור מתייחסות לא רק לתגובת היישוב, אלא 

מבטאות את הצפייה ממדינות העולם החופשי לסייע כמו גם האשמות על תגובתן הרפה ו

את שיאן של הטענות כנגד האדישות הבינלאומית אפשר למצוא בבית החמישי של  והסבילה.

. בבית זה מבטיח 1944שירו של אלתרמן "מכל העמים" שצוטט בהגדת "הקיבוץ הארצי" מתש"ד 

, שהיה מבין שותקים שאליהם מפנה גם כן אלתרמןב גם אלא ברוצחים רק השיר נקמה, לא

אלתרמן כאן יש מי שסבור כי האצבע המאשימה שמפנה הראשונים לעשות כן, אצבע מאשימה. 

נועדה גם לעורר את יהדות התפוצות שחיה במדינות החופשיות וכן את  ,מפעולהלמי שנמנעו 

 . (104, 2006הישוב העברי בארץ ישראל )נאור, 

שנה מטקסט הלקוח ממגילת העלייה על הקרקע של הקיבוץ "מצפה גבולות" להגדה זו נוסף גם 

קשה ישבבנגב חלוצית התיישבות מצפה שהקימו חברי תנועת "השומר הצעיר" היה הקודם. 

 מעבר לכך, הייתה הקמתו שלולהקים בו בהמשך ישובים נוספים.  זה לפתח את החקלאות באזור

מבחן פוליטי ליחסם של הבריטים , ל(1939על רקע "חוק הקרקעות" ב"ספר הלבן" )המצפה 

, שכאןבקטע  בקטע המצוטט בהגדה. הלא נכלל הלכך במגילההתייחסות להתיישבות בנגב, אך 

מעשם זה הם רואים . של חיים ויצירה עם האדמה ברית כורתים מפריחי השממה, המתיישבים

כתשובה הראויה לטבח המתחולל באירופה, ניסיון למצוא נחמה לדם שנשפך וקורא להם מן 

 האדמה. 

 

הטרגדיה שפוקדת את העם היהודי, התחדדו ביתר ההגדות הקיבוציות מעידות כי נוכח הבנת 

 . אמונה בעת משברשאת שאלות הנוגעות ל

 ,"אלוהים מוסר זה גם אכן" -ביאליק של התוכחה הושמט שיר 1940מת"ש הגדת גבעת ברנר מ

 דוד' ר מאת" לדמי דמי אל אלוהים"תפילת בלאלוהים  נוספה הפניה של אותה השנה יגור הגדתלו

 לפעול נגד אויבי ישראל.  הקטן משולם בירבי

קטעים כשהיא מביאה  וניתילח ת עולםמגלמת תפיס 1941גבעת ברנר מתש"א הגדת לעומתן 

עד " םאלוהישל פרישמן המשיח עצמו שואל את זה בשירו השיר "משיח" מאת דוד פרישמן.  מתוך

 ולחבוש, אך ידיו ותוהה מדוע ניתנו לו הנשמה והלב להרגיש בהם כל מכאוב והיכולת לרפא י?"מת

למשיח  םאלוהיעונה בשיר גם  .נתונות באזיקים; מדוע הוא יצר אותו לגאול אך לא נותן לו לפעול?

דור  ,ור אשר יבין גאולה, דעד יקום דור חדש: "עצמו גאולה למשיחאת השיביא  הוא האדם כי

 ". תקום גם אתה לגורלך ונגאלת אז ...אשר יחפוץ להיות נגאל

בתחילת מצוטטת למרות שבהגדת יגור המקבילה אפשר למצוא גם כן רעיונות רציונליסטיים 

הפרק הפנייה לאלוהים: "מנבכי צרותינו שאול נקרא לך, אלוהים, התשמע קולנו?" שנשארה 

. כמו כן בהתאם לגרסא של הגדה זו 1945והוצאה מהגדות הקיבוץ רק בתש"ה  מההגדה הקודמת
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כנראה כאמור גרסא חלקית, אין לי אפשרות לדעת האם נכללה בה תפילת שעמדה לרשותי, שהיא 

בקשה לאל שיש בה מתוך תפילת סליחות ליום כיפור של נוסח אשכנז  "לדמי דמי אל אלוהים"

מלאה עד , תפילה אשר נכללה בנוסח  שיפעל כנגד האויבים המבקשים להשמיד את עם ישראל

מדבר"  "מתי שורה המתריסה מתוך הפואמהבא לידי ביטוי ב זה ןרעיו. ועדיין 1950להגדת תש"י 

 . 1941ר מתש"א שנוספה להגדת יגוועלינו"  הננו וחמתם השמים אף "על: של ביאליק

 מפסוקים שואבש ביאליק מאת" השחיטה על" השירלהמשכה נוסף  1942הגדת יגור מתש"ב ב

עין חרוד בתקופת המרד הערבי צוטט בהגדות . שיר זה מקראיות רמיזות בו ויש ך"בתנ שונים

פונה המשורר לאלוהים של השיר בבית הראשון . ( באופן חלקי בלבד1938ותרצ"ח  1937תרצ"ז )

 שאפשר באלוהים של המשורר מבקשת להתריס פנייתו וכאבו. באופן אישי ומביע בפניו את כעסו

 ומתגרה ציני באופן ייןלתל פונה כבר הוא השני בבית. למנוען דבר עשה ולא להתרחש אלו לזוועות

 ככל העושה התליין אלא, בעולם ששולט הוא המוות כמלאך כאן המופיע אלוהים לא כי ואומר

כשהוא למעשה  לאומית האישית של המשורר לתביעה הפנייה הופכת גם כאן. רוחו על העולה

ההתייחסות לתפקיד התליין, בדומה לזה שכאן, נמצאת גם בקטע מייצג את העם היהודי כולו. 

השיר, כמו שיריו הנוספים תכתב עם שירו של ביאליק. כשהוא מ באותה ההגדההאקטואלי 

 מוחלטת עמדה לחרוץ מבלי אמונה והטלת ספק, אך משבר מבטא שמצוטטים גם כן בפרק זה, 

ותיים של הציונית, לא החזיק בתפיסה בשונה מחלק ממנהיגיה התרבמשמעית שכן ביאליק,  וחד

 אתאיסטית נוקשה והיה שרוי בקרע אמוני מתמיד.  

לעומתה מגלה תפיסה יותר חד משמעית בדבר אובדן האמונה  1942מתש"ב  הגדת גבעת ברנר

שצוטט כבר בהגדת הקיבוץ משנה קודם לכן, קטע מתוך "דבר" מאת ביאליק באלוהים כשל

. שורה מית "ואיך דרך עוד אזלת יד ומשען אין והשמים מחרישים"שורה האחרונה והפסיה הנוספ

בר", מפנה אצבע מאשימה וזעם בדומה לשורה המצוטטת בהגדות יגור מהפואמה "מתי מדזו, 

 והיא לא נכללה בהגדות "הקיבוץ הארצי" שמצטטות גם כן מקטע זה.  אלוהים כלפי

 אלתרמןל נתן אלתרמן "מכל העמים". שירו שמביאה את  1944הגדת "הקיבוץ הארצי" מתש"ד 

 בארץ היהודי היישוב של הראשונות התגובות והוא היה לאחת 1942-ב כתב את "מכל העמים"

 הבנה המשקף, ומתריס מצמרר באירופה. זהו שיר הנעשה שהגיעו באותה השנה על הידיעות נוכח

לשיר . השואה לע הקאנונים השירים לאחד השנים במרוצת הפך ולכן העצומה הטרגדיה של

 יםמפנחמישה בתים, כאשר הבתים השלישי והרביעי הושמטו מכאן. שני הבתים הראשונים 

כשהוא  . אלתרמן מטיח בולאלוהים קשות טענותבמידה רבה בדומה ל"על השחיטה" של ביאליק, 

כדי חוזר כמה פעמים על המשפט שפותח גם חלק מתפילות החגים: "אתה בחרתנו מכל העמים", 

 . דינם את למעשה גזרה אלא לטובתם, לא רק שאיננה היהודי עםשל אלוהים ב בחירתו כי לטעון

קטעים  1945ותש"ה  1944מתש"ד  עין חרודבהגדות  נכללו"בנתיב הענות"  תחת הכותרת

על הקיום היהודי  אפית זוביאליק. מגילה  שכתבמהפואמה "מגילת האש, מאגדות החורבן" 

על אגדה תלמודית לפיה האש  מתבססת חה של הדת בחייהם,בגלות שהתאפיין בהחלשות כו

מה שאלה הוהאש כבתה, התעוררה  הראשון שנחרב בית המקדשלאחר אך  .הקדושה לא תכבה

כי האש נגנזה והועברה למקום אחר היא  האגדה תשובתה שליהיה כאשר יבנה שוב בית המקדש. 

תיאולוגית, קיומו הנצחי של עם בעוד לפי התפיסה ה .מקדש המחודשלויש למצואה ולהשיבה 

ישראל הוא פועל יוצא של רצון האלוהים בלבד והאמונה בו היא שמצילה את העם, אש האלוהים 

המפעמת אצל גיבורו של ביאליק, היא רק אחד משלושת הגורמים והאמצעים שמסייעים לעם 

בין שני הממדים להוסיף ולהתקיים. שני הגורמים הנוספים נוגעים לאהבת הארץ וליכולת לאזן 
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 )בסדר הפוך זה( ד'-פרקים ה' ובהגדות עין חרוד בחרו להביא את הרוחניים והגשמיים.  -הללו

מתוך תשעת הפרקים שמרכיבים אותה. בפרק ד' האויב לוקח בשבי מאתיים בחורים ומאתיים 

לגורלם, כשהבחורים בצידו אותם  ומפקיר , מענה אותםבחורות ומוביל אותם לאי של ישימון

בפרק ה' הולכים הולכים הבחורים האחד של האי והבחורות בצידו השני, ערומים כביום היוולדם. 

עלם צעיר אחד אשר שר שירת נחמה וגאולה  זולת המיואשים ושרים שירת נקמה וכעס על החורבן

ה' אשר מבקשת בעודו מביט אל השמיים. ההגדה מביאה כאן קודם את שירת הנער מתוך פרק 

לספק מענה לשירת החורבן של יתר השבויים לפני שהם צוללים לתהומות האבדון. רק לאחריה 

היא מביאה את תחילתו של פרק ד' על קורות הנערים ועל רצון האויב להביא לכך שיפלו אל מותם 

 האכזרי והבודד באותו האי. 

אש", "דבר" ומתי מדבר" שכתב מובא טקסט מקורי אשר כמו ב"מגילת התחת הכותרת "דמעות" 

, גם כאן ישנם הרהורי כפירה והפניית אצבע הדור בני של ספקות האמונייםביאליק ועוסקים ב

בהמשכו מתחדד הכעס והפליאה על גורלו האכזר ". ומעם מאל נעזבנו איכהמאשימה לאלוהים: "

ול על מעשיהם, עם הציון המפורש שאי אפשר ליחס את רדיפות והשמדת היהודים כגמ ,של העם

  כפי שנכתב בתנ"ך לא פעם.

, שירה אשר שובצה במרבית ההגדות בסוף עמדה"שפרק עם שירת "והיא לאחריהם סופו של ה

פרק המגיד, על מנת לקשור בין חלקיה השונים של ההגדה. השורה הראשונה של  -הפרק הקודם

 ,תיב הענות", אך כאןהשירה כאמור מובאת כבר אחרי "מגילת האש" וחותמת את תת הפרק "בנ

 כרתבין הבתרים שהשירה העוסקת בהצלת עם ישראל מכל אויביו על ידי אלוהים ובזכות ברית 

 . מובאת במלואההעם,  אבותעם 

חושפת , לאלוהים ולאופן שבו הוא מנהל את העולםבהגדות  השונותההתייחסויות בחינה של 

 לפי זו, .החילונית םיהדותלפנינו בפועל תמונה רחבה על אודות התפיסה של עורכי ההגדות את 

מוחלט של כרוכה בהכרח באובדן , והיא גם איננה רואה בדתיות כלא לגיטימיתם איננה חילוניות

על ריבונות דתיים  -אמונייםמרעיונות  חופשייםלהיות  בהעדפתם היא מתבטאתהאמונה, אלא 

 . ייצור אוטונומיהפועל כריבונות האדם ל, ולהעדיף על פניהם רעיונות בדבר הא

 משה "אחד במאי" של הקטע מהתקופההגדות יגור  סימון של כלבכחלק מתפיסה זו, נשאר 

ותש"ד  1942, תש"ב 1941בילינסון המפרט על הייעוד הרעיוני של הציונות. בהמשך בשנים תש"א 

 ,ברוח האתוס של היהודי הלוחם היהודי לעם ועידוד דרבוןדברי  זהטקסט נוספו לפרק לפני  1944

 . שכתב ביאליק "בעם למתנדבים" התעמולה שירהלקוחים מ ,בידו גורלו את לקחת מצופה ממנו

בהגדת בדומה להגדות גבעת ברנר המוקדמות שהביאו בסופו של הפרק את "מגילת המקום", גם 

קיבוץ שריד שעורך  ו שלעל התפתחות רק עם פירוטמסתיים הפ 1944מתש"ד  "הקיבוץ הארצי"

תיו זאת למרות שבאותה העת "הקיבוץ הארצי" איגד תח, ומרדכי אמיתי, היה חבר בו -ההגדה

תנועתית המשותפת לכולם. להם הגדה  זו נועדה להיותקיבוצים שונים אשר הגדה  30-מעל ל

מפעל ההתיישבות זוק ימצעי לחייחסו חשיבות רבה לילודה כאהם מלמד אותנו כי הטקסט כאן 

. החשיבות שייחסו לילודה נבעה לא רק מהיותה רכיב מהותי בגידול האוכלוסייה, אלא גם בארץ

. שמותיהם של בה העידן החדש מבשרילובכך ראשון של ילידי הארץ שתינוקות אלה היו דור מכך 

הילדים שנולדו במהלך השנה האחרונה מפורטים בפסקה שנפתחת בדומה לספר שמות: "ואלה 

וענקו לילודים הינם שמות עבריים שמקורם שמות ילדינו...", כשאפשר לראות שכל השמות שה

י כן ירבו ונזכה לגדלם לתורה ולעבודה!". נראה כ...מרביתם בתנ"ך. יתרה על כך, נכתב כאן: "של 

כי למרות  ברורה ישנה הצהרהבהגדות הקיבוציות,  יםהמשובצביטויים דומים גם כאן, כמו ב
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ספרות המכוננת של מתבססת על ההכרה בתנ"ך כתפיסת עולמם החילונית, זהותם היהודית 

 המורשת התרבותית וההיסטורית המשותפת של העם היהודי. 

על אף : "המשפט , אולם אחרי"בעם למתנדבים" מתוך הושמט הקטע 1944בהגדת יגור תש"ד 

: "לבשו נא מובאת השורה הראשונה שלומתוך "מתי מדבר"  !"השמים וחמתם הננו ועלינו בסערה

שנה אך אלה יוצאו מהגדת הקיבוץ בעוז! דרכו נא עוז" אשר מגלמת את אתוס היהודי הלוחם. 

 לאחר מכן. ש

הדגש בו הוא  אשר כמו בשיר "למתנדבים בעם" מקורי יאחרי כן עוברת הגדה זו לטקסט אקטואל

על עזרה עצמית ואקטיביות. יחד עם זאת יש בו הכרה מפוכחת על תפקידו ויכולותיו של הישוב 

להצטרף לצבאות אחרים  הםעלילדידו במאמץ המלחמתי שלא יוכל לנצח במלחמה זו לבד ולכן 

ו לבעלות הברית בריטניה, הקודמות הצטרפ יםבמהלך השנש לאחרבעלי אינטרסים משותפים 

התרחבות גילויי  . נוכח התפתחויות אלה במלחמה ועםמדינות נוספות 26ארה"ב וברה"מ, 

-בקונגרס הציוני ההנאום של כצנלסון השורה ממהפרק  הההתנגדות היהודית המזויינת, הושמט

רש . את כל אלה אפשר לפממדינות העולםלקבל עזרה ותמיכה ציפיות של הציונות ה על 21

 התערערות שלטון הרייך השלישי. ל ביחסאופטימיות חוסן ו כגילויים של

 

עקרונות של צדק כש רעיונות של מוסר הנוגעים לצדק ודין מעוגנים בכתביה של הדת היהודית

צדק כשהציונות בקשה לעצב גם כן עקרונות של מעל לכל. היהדות החילונית מקדשת הוצבו בהם 

את דמותו של היהודי החדש כאדם בעל מחויבות מוסרית גבוהה, אך מבלי שמחויבותו זו תהיה 

(. רדיפות היהודים לאורך הדורות, כפי 335-347, 2006כרוכה באימוצם של דיני ההלכה )קליינברג, 

שכר  -וגיות של צדקיהודים, העלו את הדיון בס-שכבר התייחסתי כאן בהקשר של יחסי הערבים

וגמול. השואה הייתה כאמור לשיאן של אלה, ולאורה של זו, הדיון באלה הלך והתרחב ונהיה 

 לאינטנסיבי יותר. 

נמצאת בתנ"ך ובתפילות היהודיות, כשהדוגמא ו תקוותו של העם היהודי לנקמה באויבי

ור במרבית הינה הפסקה מההגדה המסורתית "שפוך חמתך..." שנכללת כאמ אליתיהטריוו

 ההגדות מהתקופה )כפי שכבר פרטתי(.

רעיון זה נמצא גם בתפילת "אל דמי לדמי" שנכללה בכל הגדות יגור מהתקופה. בהגדת יגור 

 כיביאליק  דורש" השחיטה על" בשירהוא נמצא גם בשירה העברית שציטטה, כש 1942מתש"ב 

 יכול להיות לעיתים צדקההוא מכיר בכך שלמרות ש ,מתבקשתלדידו דרישה זו . צדק יעשה

  נקמה. גם  דורש לזה הואכחלק מצפייתו עדיין ו, משמעות וחסר מדומה

תחילת פסוק כא' מהתקופה באמצעות ת "הקיבוץ הארצי" והגדבגויים מובא ב רעיון הנקמה

מיואל ד': "ונקיתי דמם לא נקיתי", כשהמשכו: "וה' שכן בציון" כצפוי ירד. לפי הפסוק, אשר 

מהווה גם חלק מהתפילה היהודית "אב הרחמים" אותה נוהגים להגיד בקהילות אשכנז כחלק 

ם מתפילת שחרית של שבת, גם אם ימחלו לגויים על חלק מהעבירות שבצעו, הרי שעל שפיכת דמ

 . 1944פסוק זה מצוטט גם בהגדת גבעת ברנר מתש"ד של בני ישראל לא יזכו לכפרה. 

, בדומה להגדת יגור, ביטויים של רעיון אינם מתמצים רק לציטוטים מהתנ"ך. 1943בהגדת תש"ג 

: "על מות על בא לאחר הציטוט של פסוק זה מיואלכך אפשר למצוא אותם בטקסט המקורי שמו

על ליל בלהות והפקר יקום נא, יהיה נא איום שבעתים עונשו של הצר  בכיתים-טרף על בכי

' ואסילייביץ מיכאיל הרוסי המשורר "שיר הפליטים" שכתב כן בהמשכו עםו, הצורר!"

ונכלל בכל הגדות "הקיבוץ הארצי מהתקופה. ותורגם על ידי אברהם שלונסקי  איסאקובסקי
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מתייחס לרעיון הגמול בעולם ל ואל מטר...", ח מקינת דוד "אל טנפתח בביטוי הלקואשר  השיר

 בהמשך.בהן צוטט מהזה ובעולם הבא, וזאת באמצעות הרמז לחזון העצמות היבשות ש

גם הטקסט המקורי שמובא לאחריו ממשיך לעסוק ברעיון הגמול: "כי לא ישכון שלום אמת עלי 

רש ותעקור סערת הנקם עמים, כל עוד לא תש-אדמות כל עוד יקר הרשע את ארסו ויזין בו שנאת

 את אחרון נבטי זרע השטן אשר טרף בינת אדם ויעשהו פרא אוכל בשר רעהו...". 

שיש בו הפסוק האחרון של הקינה " בבל נהרות על"הקינה  מזמורלנוסף  1944בהגדה מתש"ד 

 לאותו ותגיע שתידרדר הבבלית איחולים אכזריים לאומהפסוק זה כולל . גוייםב נקמהדרישה ל

 את להבין יוכלואז רק , ומתעלל בונכבש על ידי עם אחר  עם אשר -היהודי בו נמצא העםש מצבה

 . מעשיהם חומרת

ז' מתהילים עט' -לאחר מכן, המשכם של פסוקים ו'כן בהגדת "הקיבוץ הארצי" מהשנה זו ו הבהגד

-ושמרכיבים את חלקה הראשון של הפסקה "שפוך חמתך" איננו עם פסוקים כה' מתהילים סט' 

 לגויים אחר קללה פסוקסו' מאיכה ג' שמרכיבים את המשך הפסקה בהגדה המסורתית, אלא עם 

". בפסוק זה, בשונה מהפסוקים ישב יהי אל באהליהם נשמה טירתם תהי: "'כו', סט מתהילים

 מרוכך יותר לפיו איחול אלא ,להשמידם מאלוהים תביעה אין שנכללו בהגדה המסורתית,

 .לשממה ויהפכו ייעזבו משכנותיהם

 נמצאיםהקודמת, גם כאן הביטויים להגיון זה של שכר ועונש, אינם  ת "הקיבוץ הארצי"הגדבכמו 

מבטיח כאמור שירו של נתן אלתרמן "מכל העמים" בית החמישי של במבואות מהתנ"ך. ברק 

 שותקים אשר באדישותם אפשרו את רצח העם היהודי. ב גם אלא ברוצחים רק השיר נקמה, לא

תה הי הנקמהש "ממגנצא ברוך" קטע מתוךמצטטות  1945ותש"ה  1944מתש"ד  עין חרודהגדות 

 הקללה בפסוקי, כשהיא עושה לשם כך גם שימוש פואמהשל ה המרכזיים מהנושאים אחדל בו

 שנבחר הקטע את הפסקה "שפוך חמתך". המסורתית הגדהשמרכיבים ב ואיכה מתהילים לגויים

 . לגוייםשונות  קללות חרוד כולו בהגדות עין מצוטט להיות

 עם מתכתבאשר בדבריו  יוסף חיים ברנר מ"לעניננו" תר"ף מצטטת את 1945מתש"ה  יגורהגדת 

לה לא יעשו עמלקים ירדפוהו עד חרמה אך השמד לא ישמידיהו וכ: "'יא בפרק ישעיהו נבואת

 ."בו...

תקוותו של העם היהודי לנקמה באויביהם, נקשרה ביהדות במידה רבה לצפייה לישועה ולחזון 

אחרית הימים, שכן לפי הדת היהודית והנבואות השונות שמפרטות על אודותיה בתנ"ך, תקדם 

לשוב לחיות במולדתו היהודי העם  יזכהלאחריה, רק זו מלחמת גוג ומגוג. נהדרת לתקופה 

ככל שגברה הדרמה לתקופה הטובה ביותר שידע. לכן  יהיה רק זמן אשרפ ,וליהנות מטובה

תקופה אפלה זו בחיי כי  תקווהכיסופים לישועה וההוהמצוקה בחיי העם, כך הלכו גם והתחזקו 

בהתאם לתבנית שהחלה להתגבש . הולך ומתקרבשחזון אחרית הימים  תבשר על כך העם,

, העיסוק 50-, ונשמרה עד לאמצע שנות ה40-הובראשית שנות  30-בהגדות כבר מסוף שנות ה

 . ופיוטים מדרשיםומ ך"מהתנ הציטוטיםבנושא מסיים את הפרק הזה והוא מתאפיין בריבוי 

אחרית הימים לחזון מוקדש ברובו הפרק השלישי של ההגדה  1940מת"ש הגדת גבעת ברנר ב

 -אודך", "תהילים כג' -מזמור לדוד""ישעיהו מ' פסוק ט', פסוקים מהתנ"ך ) כשמובאים בו

בבלי מסכת ברכות יב, עמ' ( ומדרשים )ח'-ירמיהו כג' פסוקים ז'ו כד'-פסוקים כא' 'תהילים קיח

 .  תצט בילקוט שמעוני( רמז' ס פרק ישעיהו -מלחמת גוג ומגוג", "ב'
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עם ציטוט של המקובל רבי מרדכי אותה השנה מסתיימת לפי העותק שעמד לרשותי הגדת יגור מ

למרות שבני האדם כמהים לדעת מתי תגיע ו אי הארוך "שאלתי נביאיי וחוזיי...", לפיבן שבת

 אחרית הימים וגאולת ישראל, אין הנביאים מוכנים להתנבא ולגלות להם מתי זה יקרה.  

פרק יב' ממסכת ברכות נוסף גם כשלמרחיבה על אחרית הימים  1941הגדת גבעת ברנר מתש"א 

. כמו כן עבר הניסים בגאולה העתידיתר מהפרק הקודם, את גדולתם של פרק יג', שמדגיש עוד יות

 לפרק זה מפרק האביב שבו הוא נכלל בהגדה הקודמת, המדרש מילקוט שמעוני המדרש )ישעיהו

של  למבשרה יהיה היהודית המסורת שלפי ,הנביא אליהו על מספר. מדרש זה תעה( סימן' נב

 צפוי לבוא ומבטיח שהמשיחומבשר על כך  המשיח בוא לפני ימים שלושה שמגיעהגאולה, 

 לעולם.  יבואו עוד והישועה שהשלום

פסוק הנחמה "על הר גבוה עלי לך מבשרת ציון..." בהגדת גבעת ברנר הוחלף שנה לאחר מכן 

מישעיהו מ', בהבטחות הנביא ליעקב בישעיהו מג' ומד' לשים את מבטחו באל שיהיה אתו ועם עם 

 יגדל ויתרבה העם.  אשר בה, יחזירו לארצו ישראל ישראל, ישמור עליו

 הגדותבעוד הגדות גבעת ברנר עוסקות בחזון אחרית הימים כפי שהוא מתואר בתנ"ך ובמדרשים, 

ואילך מתייחסות לרעיון זה גם באמצעות שירה עברית. בסופו של הפרק הן  1941מתש"א  יגור

 מצליח ,היהודי העם סבלות כל לאחר כיצד המתאר כהן יעקב מאת" עתידות" השיר מביאות את

 שרת ידי על הולחן אשר השיר. ומניב פורח לנווה אותה והופך ישראל בארץ חייו את לחדש העם

  .השואה במהלך אור שראו חרוד עין בהגדות גם נכלל

שיש שורה  לאחר שעלתה ממנו נימה פסימית, ,נוספה לסופו של הפרק 1942תש"ב הגדת יגור מב

 תזרח אור ושמש דרור יום גדול יום : "יבואואופטימיות כי העתיד יהיה טוב יותר בה תקווה

 ", אך היא איננה מרחיבה ומפרטת על הטוב שעוד צפוי להם. לכל

, בדומה להגדות גבעת ברנר, מביאות כאן תיאורים בדבר גאולת ישראל הגדות "הקיבוץ הארצי"

מהם האזכורים לאלוהים ודברי ההודאה כי  לאחר שהושמטואולם מג' -פסוקים מישעיהו מב' ומ

מצבו הקשה של העם היהודי הינו תוצאה של חטאיו ושל בחירותו שלא ללכת בהתאם לציווים 

 שנכתבו בתורה. 

הגדות "הקיבוץ הארצי" מתקופת השואה מטפחות את התודעה הציונית הלאומית כשכבר 

" בבל נהרות על"הקינה והגעגועים לארץ ישראל  מזמוראת בתחילתו של הפרק הן מביאות 

שבקשה למלט עצמה מאדמות  בטא את מאווייה של יהדות אירופהלא רק כדי למתהילים קל"ז, 

ובכך מחזקים את אירופה הבוערת, אלא גם בגלל האופן שבו הם קושרים בין העבר והעתיד 

 . הרגשות הלאומיים

המשכו של הטקסט בארץ ישראל גם באמצעות עוד הן מרחיבות על חידוש החיים היהודיים 

מטרתם של החלוצים לחזור למולדתם ו"לשים קץ  להבהיר כי שבאהמקורי בתחילת הפרק 

שיש קטע מהשיר "המעדר והמגרפה" שחיבר שמשון מלצר  , וכן באמצעות הבאתלחשכת הגלות"

 הלא ציון" יוטהפ מתוך משפטים. כמו כן נכללו בהן עבודת האדמה של החלוצים של בו תיאור

ישראל אשר יוסיפו להישאר  לארץ וערגה כיסופים המבטאים הלוי יהודה רבי מאת" תשאלי

 בהגדות "הקיבוץ הארצי" גם לאחר תום המלחמה והקמת המדינה.

, ההתייחסויות 1946ותש"ו  1944בדומה להגדת יגור, גם בהגדות "הקיבוץ הארצי" מתש"ד 

מאת יעקב "חזון התשבי" לאחרית הימים כוללת גם שירה עברית כשהן מביאות את הפואמה 

, עוסקת בנצחיות העם לאליהו הנביאאת עצמו נבואית זו, שבה מדמה המשורר פואמה כהן. 

 . הולדת המשיח םנחמה ע וגאולתו, כשבסופה היהודי
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עם הוספת פסוקים לחזק את רוחו של העם אף הורחב הניסיון  1944גבעת ברנר מתש"ד בהגדת 

ט'(, פסוק א' -הנבואה על הגאולה העתידית מתוך ישעיהו מט' )פסוקים ח'מהתנ"ך. על אלה נמנים 

בקלות וככל שמרבים עם עקשן ולמוד סבל אשר איננו נשבר הינם בני ישראל  לפיושמות יב' מ

המצוטט גם בהגדה המסורתית כחלק  ,פסוק ו' מיחזקאל טז', וכן לפגוע בו כוחו רק הולך וגדל

 שפיכות למרות להתקיים ימשיך ישראל עם שמצהיר כי ,מפירושי חז"ל למדרש על "ארמי אבד"

 חלקו.  מנת שהייתה הדם

ו ממנה מרבית קינות ירמיהו, משקפת אופטימיות לעתיד ולכן הושמט 1944הגדת יגור מתש"ד 

' ט בפסוק לירושלים היהודים של שובם בדבר הימים אחרית חזון ובמקומן היא מביאה את

 1938 ח"תרצו 1936 ו"תרצ ברנר גבעת ובהגדות 1937 ז"מתרצ יגור בהגדת כבר שנכלל' מ בישעיהו

  .1941 א"תש עד

( לו'-ט', כד', כו', כח' ו-מיחזקאל לו' )ח'פסוקים ב זהפסוק שנה לאחר מכן, הוחלף בהגדת יגור 

מדברים על התחדשות החיים בארץ ישראל לצד התחדשות הרוח המפעמת בעם שחזר למולדתו ה

 ונהנה בה משפע וברכה. 

את   ותמביא ןבשיקום העם היהודי לאחר השואה. כחלק מזאת ה עין חרוד עוסקות גם כןהגדות 

", חיי בדמייך לך ואומר; בדמייך מתבוססת, ואראך עלייך ואעבורהפסוק מיחזקאל טז', ו': "

סורתי נקשר באופן מו שנכלל גם בהגדה המסורתית כחלק מפירושי חז"ל למדרש על "ארמי אבד"

תמה בהתאם ל הפסוק מתייחס לגורל של היהודי הנרדף בגולה למצוות דם הפסח ודם המילה.

מתבוסס בדמו ואומר לו  היהודי את העםאלוהים רואה ; שמהסבל וההקרבה תבוא הגאולה

 למטבע לשוןנהיה  הביטוי: "בדמיך חיי"שלמרות שפיכות הדמים שידע, הוא ימשיך להתקיים. 

גם לסמל לשרידות היהודים בשואה ולתקומת העם הפך בהמשך ו תקווהאין לאבד שמשמעו ש

כרים מוכשהאנדרטה המפורסמת לזכר מרד גטו ורשה שהינה אחד הסמלים ה ,היהודי לאחריה

 כונתה בשם אנדרטת "בדמיך חיי". ביותר של מורשת הנצחת השואה

 

 לפרקטיקה שהן היובניתוח של ההגדות מתקופת המרד הערבי הגדול הצבעתי על כך כבר 

בהקשר  היהודי, תפקיד אשר הלך והתחדד העם של הקולקטיבי הזיכרון של ושימורו לעיבודו

הבשילה בקרב עורכיהן התובנה השמדת היהודים נהייתה לשיטתית, כך ככל שהשואה.  של זיכרון

 בדבר אחריותם להבטחת זיכרונה. 

להנציח  של הטקסט המקורי ניסיוןסופו אפשר לראות ב 1943מתש"ג בהגדת "הקיבוץ הארצי" 

 ההספד "נזכור" מאחורי באופן המזכיר את הרעיון שעמד נזכרם!" -את המתים: "בדמינו הם

של טקס זה היה לניסוח הראשון בתקופה זו ברוח נוסח  שנכלל בהגדות מתקופת המרד הערבי.

זיכרון. נוסחים דומים שיקנו לליל הסדר בקיבוצים מעמד ברור יותר של אירוע זיכרון לשואה, 

 יקבלו הבלטה בשנים הבאות הן בהגדה זו והן ביתר ההגדות שבחנתי.  

 של הנשמות רבבות את "נזכורהספד "נזכור" מלא:  מובאלאחר מכן שכך כבר בהגדה מהשנה 

עתם, אשר נפלו חללים במערכות הקרב ואשר הופצצו והרעשו  בלא שנכרתו ואחיותינו אחינו

המפלת. -הפרזות, אשר גועו ברעב ובצמא, במצור ובמצוק ואשר אבדו תחת החרבות ועיי-בערי

מזרע היהודים המה; אשר הטבעו בגלים  אשר הוצאו להורג בראש כל חוצות על לא עול בכפם, כי

זידונים בדרכי נדודיהם ובליבם חזון העליה למולדת. יזכור עם ישראל, כי לא תם החזון, כי רבו 

-ישראל וילחמו על כבוד שארית-בין בניו ובנותיו, ממשיכי מסורת הגבורה אשר קדשו את שם

אמונה בעם ישראל ובחזון גאולתו". ישראל ובנפלם עד אחד בין חומות הגיטו הבוער צוו לנו את ה
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 של מסירותוהמפרש את רעיון "קידוש השם" בדבר חילוני הינו כצפוי נוסח  ה"נזכור" כאןנוסח 

באופן המרחיב את הפרשנות לנ"ל אל מעבר רק לנאמנות הדתית של העם  אמונתו לעיקרי היהודי

בשונה מנוסח ה"יזכור" מו. לאלוהיו, לנאמנות תרבותית, חברתית ולאומית של העם היהודי לעצ

שחיבר פיכמן ושנכלל בהגדות מתקופת המרד הערבי שבו נכתב "נזכור" בגוף ראשון רבים בזמן 

הווה כשם פועל כללי מבלי לפרט מיהם נשואי המשפט, כאן נכתב בהמשך הטקסט בדומה לנוסח 

ט המשמשת ה"יזכור" שחיבר ברל כצלנסון לאחר מאורעות תל חי ושהפכה לווריאציה של טקס

 טקסי זיכרון שונים: "יזכור עם ישראל".    

בטקסט שליווה את טקס העומר, החלק השני מבין  1945ותש"ה  1944בהגדות עין חרוד מתש"ד 

תייחס לנעשה בעולם ולצורך ארבעת חלקיו, אשר נפתח בהקשר הלוקאלי שונה המשכו כך שהוא מ

בשואה: "זכור תזכור את קציר הדמים לשמר ולהנחיל לדורות הבאים את זיכרון הנספים 

המתחולל כיום הזה בעולם. וזכרת את רבבות אחינו אשר ניספו בגטאות אירופה; את הנשמות 

קרים בלוע הצורר ובין גבולות ההצלה; את ונהטהורות אשר קידשו את שם ישראל בגבורה בתוך ב

האימים עם  -ים ביערותהחיילים, אשר נפלו בדרך הנקם והפדות, וזכרת אחים המשוטט -האחים

 הנשק ביד; את המיליונים הרתוקים לכבלי היסורים ומצפים לישע". 

לצד ההכרה שגילו בקיבוצים להיותן של ההגדות הקיבוציות לפרקטיקה לעיבוד מאורעות השואה 

דימויים סטראוטיפים  וגילויי הצער כלפיי יהדות אירופה, אפשר למצוא בהגדות גםוהנצחתם, 

 יהדות הגולה. שליליים על 

 1943בסופו של הפרק של הגדת "הקיבוץ הארצי" מתש"ג ביטויים של אלה נמצאים בדברי הימים 

מסמנת את תחילת גיבושו של הדימוי  . בחירה זו"אודים מוצלים" -טי השואהפלי בהם מכונים

וי גם ובא לידי ביט , דימוי אשר הוזןהסטריאוטיפי השלילי שהשתרש והעמיק כלפי ניצולי השואה

דימוי דומה  בכינויים שהודבקו להם שהיו מטבעות לשון טעוני משמעויות חברתיות ותרבותיות.

אשר  1944עולה גם מהתוספת לטקסט המקורי שפותח את הגדת "הקיבוץ הארצי" בתש"ד 

-מרחיב את הרעיון של שלילת הגולה כשהוא מציג, בהתאם לתפיסה שרווחה בארץ עד לשנות ה

, 2006לבני, -)שטייר פסיביים שנהיו למאפייניה תגובהולה כמי שדבקו בה דפוסי , את יהדות הג60

34-36 .) 

אשר הטקסט המקורי שמובא  1945ותש"ה  1944מתש"ד  עין חרודתפיסה זו נמצאת גם בהגדות 

את התפיסה הסטראוטיפית הדיכוטומית שהבחינה בין כלל יהדות אירופה שלא מגלם בהן 

אקטיבית ובכך אפשרו למעשה את השפלתו ותבוסתו, לבין לוחמי הפגינה אומץ והתנגדות 

"איך נפלו לוחמי  -כשהיא עוברת לתת הפרקהמחתרות. המשך ההגדה שומר על רצף רעיוני זה 

 ". ?הגטאות

בא המבשר. "בא הפליט.  נכתב: 1946לעומתם, בטקסט מקורי שנוסף להגדת גבעת ברנר מתש"ו 

ואיתו נכנסו מליוני ". שורה זו, כמו גם המשכה,  "זרוע אפר.... הוא בא ובגדו לא קרוע, וראשו לא

צללים. ואיתו פסעה שיירה ארוכה של טבוחים. מעונים וקדושים. הם אשר דיברו מתוך גרונו. 

כמו גם ביחס , אינם תואמים את הדימוי הסטריאוטיפי של ניצולי השואה "ואנחנו הקשבנו....

יתרה "הקיבוץ הארצי". עין חרוד והגדות כפי שמרמזות  לנספים שהלכו אל מותם "כצאן לטבח"

על כך, נראה שהטקסט מבקש לספק לניצולים ולעצם שרידותם משמעות מנחמת ואף גואלת. עוד 

 קליטתם וכן לשימור זיכרון השואה. למען הצלתם, היישוב הוא מתייחס לחובת
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 לסיכום הפרק האקטואלי של ההגדות בתקופת השואה

ישנו ריבוי של טקסטים אקטואליים מקוריים שהוחלפו מדי שנה בהתאם זו תקופה פרק זה מ

להתפתחויות, וזאת כחלק מהניסיון של ההגדות להוות מסגרת טקסית לביטוי אבלם ולחידוד 

 זהותם הלאומית. 

שלא כמו בהגדות מתקופת המרד הערבי הגדול שבהן חלק מהטקסטים חזרו על עצמם ונכללו 

בהגדה של אותו הקיבוץ, והן בקיבוצים השונים, בתקופת השואה רק מעטים יותר מפעם אחת 

אפשר  1941ויגור מתש"א  1940בהגדות גבעת ברנר מת"ש מהטקסטים חזרו על עצמם. ועדיין 

תגבשה תבנית לפיה קטעי הלראות את תחילתו של תהליך ההתקבעות של הפרק כאשר באלה 

בבלי מסכת ברכות מישעיהו וירמיהו, מדרשים מ האקטואליה השונים מובאים לפני  הפסוקים

, הפיוט על אליהו הנביא וחזון העצמות היבשות מיחזקאל אשר מסיימים בגבעת ילקוט שמעוניו

יעקב כהן "עתידות" מאת  -טקסטים עברייםעם ימות תיברנר את הפרק, ובהגדות יגור כמי שמס

 וקטע ממאמרו של משה בילינסון "אחד במאי".

המאפיינת את הפרק במהלך השנים, אשר תואמת את המגמה הכללית בהגדות מגמה נוספת 

שאפשר לראותה בכל חלקיה השונים, הינה לצמצם את חלקה של השירה העברית. מבין 

הטקסטים הלקוחים מהשירה העברית, המשורר המצוטט ביותר כאן הינו ביאליק. שיריו 

והגדות  1944, 1942, 1941מהשנים שקטעים מהם מצוטטים כאן: "דבר" )הגדות גבעת ברנר 

)יגור  "( "מתי מדבר1944, 1942, 1941(, "למתנדבים בעם" )יגור 1944, 1943"הקיבוץ הארצי" 

( ו"מגילת האש" 1944(, "ידעתי, בליל ערפל" )יגור 1942( "על השחיטה"  )יגור 1944, 1942, 1941

 (. 1945, 1944)עין חרוד 

ונים שיש בהגדות על אודות הנעשה בעולם ובארץ והיותן של מעבר לתיאורים האקטואליים המגו

ההגדות כלי לתעמולה ועידוד רוחם המופנה הן לחברי הקיבוצים שקראו בהן, כמו גם לחלוצים 

שיצאו למלא את תפקידם במאמץ המלחמתי, וליהדות התפוצות שחרב ההשמד תלויה הייתה 

שלפי הגיון זה של תורת הגמול מובאות כבשאלות של שכר וגמול  גםמעל ראשה, עוסק פרק זה 

 קריאות לנקמה בגויים.  בהן

כלפי אלוהים, אך על מצבה של יהדות אירופה אצבע מאשימה  הפנייתהגדות הללו אפשר למצוא ב

 לא פחות מכך גם לאומות העולם על תגובתן האדישה להשמדה ההמונית של יהדות אירופה.   

והרצון לסייע להם  הגולהשר למצוא בהגדות כלפי יהדות כמו כן, למרות כל גילויי החמלה שאפ

באמצעות העלתם לארץ וקליטתם בה, הגדות "הקיבוץ הארצי" ועין חרוד חושפות את ניצניהם 

ך ילטראוטיפים השליליים על הפסיביות כמי שמאפיינת אותם, דימוי אשר של הדימויים הס

 לאחר השואה.  בארץ ויתבסס
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לאחר שוך מלחמת העולם השנייה ולפני סיום המנדט הבריטי וההכרזה על שהשנים מהגדות 

 1948-1946תש"ח  -תש"ו הקמת מדינת ישראל כמדינה ריבונית יהודית

הבין כי  היהודי הישוב. הנאצית גרמניה על ניצחונן את הברית בעלות חגגו 1945 במאי 8 -ב

בעניין עתידה המדיני של ארץ ישראל, ולכן נערך למאבק הכרעות הרות גורל יתקבלו  זו בתקופה

 להשגת מטרותיו. 

באית, צ בעלת זרוערק מדינה יהודית עצמאית וריבונית הייתה כי  הפרשנות ללקחי השואה

 התקוולהמדינה תאפשר את עתיד חיי העם היהודי כעם בעל יכולת להגן על עצמו. כמו כן הייתה 

מקום היחיד שיכול יתה להיישראל ארץ כש, ופה ושיקומההיחידה להצלת שארית יהדות איר

אנשי הישוב  .בית אשר יהווה תחליף ופיצוי על אובדן ביתם הקודם ומשפחתםל להיות להם

עצמם עולים שהגיעו מאירופה לא מכבר והותירו מאחוריהם את יקיריהם היהודי בארץ היו ב

 ת שארית הפליטה ארצה הייתה גםבקשו כעת להגיע ארצה. העלאניצלו וספו ואחרים שחלקם נ

. אך לא המלחמה במהלך בארץ היהודי הישוב של ידו אוזלת על ולפצות לכפר מהניסיון חלקל

 .ציווי של הקורבנות לניצוליםפחות מכל אלה, הם ראו בהקמתה כ

בדחיפות את כוחו  עליה להגדיל השגת מטרותיה המדיניות של הציונות, היה ברור כי לשם

מעל לחצי מיליון איש שהיוו כשליש  המלחמהסיום  של הישוב היהודי בארץ שמנה בעת המספרי

העלאתם לארץ של יהדות הגולה הייתה לא לכן  .הפיזיבה, כמו גם את כוחה  האוכלוסייהמכלל 

המאמצים  .כולו הישוב את סביבו אשר ליכד רק מטרה, אלא גם אמצעי אסטרטגי חשוב, נושא

אך מיד עם סיומה הפכה לעניין אינטנסיבי  ,בטרם הסתיימה המלחמהוד עלחידוש ההעפלה החלו 

המנדט הבריטי. מפנה דרמטי במדיניות העלייה מצד התרחשותו של להידחות ל יכולהיה שלא 

ולמית את מצוקת נועדו להעלות למודעות הציבורית העשל שארית יהדות אירופה מבצעי ההעפלה 

בוגנר, ; 42, 1997)יבלונקה,  העלייהילה את הגבשהמדיניות הבריטית הפליטים, ובפרט נוכח 

את ריטים הב החישוגבר קצב הגעת אוניות המעפילים ארצה, שככל אולם  (.19-9, 1993

החל מאוגוסט עצרו את המעפילים ובתחילה  .את צעדיהםוהחריפו בכל מחיר  םרוצלעמאמציהם 

וכשנה לאחר מכן החזירו בכוח את בתחילה למחנות מעצר בקפריסין  -גירשו את האוניות  1946

המעפילים שהיו על האוניה "אקסודוס" למחנות העקורים בגרמניה. הפרשה עוררה בעולם סערה 

ולסיום המנדט הבריטי  הפליטים בעיית פתרון המאמצים להסדרת להגברתתקשורתית שסייעה 

הייתה לאבן דרך משמעותית לכינון שץ כפי שהוחלט באו"ם בכ"ט בנובמבר, בהחלטה באר

 המדינה כמדינה עצמאית כחצי שנה מאוחר יותר. 

למרות חשיבותם ההיסטורית של כל אלה, אין להם כמעט איזכורים בהגדות הקיבוציות שבחנתי. 

רץ עם הניצולים ואת ההגדות שראו אור בשנים שלאחר המלחמה מוסיפות לשקף את המפגש בא

התוודעותם לעומק האסון. עוד הן מבטאות את המשך התבססות האתוס האופנסיבי שמייחס 

אתוס זה השתרש והחליף  בכוח כאמצעי קביל במחשבה הציונית. לאפשרות וליכולת של שימוש

את האתוס הדפנסיבי כפי שהראיתי כבר במהלך המרד הערבי, אך בעקבות השואה ולקחיה, רק 

שמירה על כבודם הלאומי והגשמתה של הגאולה  למעןהלך והתחדד הצורך במרי ובלחימה 

  הלאומית. 

ה להגדה שונה פרק זה שונה באופן דרמטי בהשווא "הקיבוץ הארצי"של  1946בהגדת תש"ו 

. מתחילתו הושמטו הטקסט המקורי "ונעל חלוצים 1944הקודמת שלהם שראתה אור בתש"ד 

לפני המחנה", הקינות מירמיהו ותהילים, שירו של אלתרמן "מכל העמים" והקטע מתוך "דבר" 
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של  האחורית כריכתה על המקורות לפי פירוט מאת ביאליק. במקומם נפתח הפרק בטקסט אשר

 הגטו.  לוחמי של וחשבונות דינים על בססההגדה נכתב בהת

אימוצו של האתוס של ההתנגדות המזוינת בשואה בא לידי ביטוי לא רק בבחירה להביא מעדותם 

 של לוחמי הגטאות, אלא גם בתוכנו של הטקסט: 

ויבא הפליט, אחד מני אלף אשר לא באו אשר הומתו בהמוניהם ואשר נפלו בקרב יאוש "

הפלטה אשר שררה והיא צמודה בכל נפשה ובכל מאדה לתקות המכורה. אחרון וגם משארית 

ובפיו האמת הזועקת: אמת החדלון אשר לא יכלנו דעת ואשר לא אבינו דעת עד הסוף..... על 

קהילות בישראל אשר לא נותר להן שריד ועל אלפים ורבבות אשר הובלו כצאן לטבח, באין אונים 

קמו מתוך העם ויתעלו מעל העם באהבתם אתו,  ראש מעטים על ויספר מעש ויסף-ובאפס

 באמונתם ובגבורתם ובהשליכם למענו נפשם מנגד ובנפלם בקרב.

וכה אמר: בודדים עמנו במערכה, מעברים שתו עלינו, אחים לא האמינו לנו, ידידים בגדו 

ה יערות למדנו את ידינו לאחוז נשק, להרוג באויבים על אחד שבע-בנו. באפלת מרתפים ובעבי

 מרוסק....."-זד הרוג ועל כל קרון ולשמוח על כל

בטקסט הנ"ל אמנם יש מחד הכאה על חטא על כך שלא הבינו את מימדי הטרגדיה, אך מאידך 

הוא מגלם באופן מובהק את התפיסה אשר נמצאת באופן סמוי יותר בהגדה הקודמת שהפיק 

בים מהם היו אנשי תנועת שר הלוחמים גבורת בין הבחינה, ש1944"הקיבוץ הארצי" בתש"ד 

וההתייחסות הנרחבת ההאדרה . למוותפסיבית  בהליכה כרוך שהיה הקלון לבין"השומר הצעיר", 

התקפית למרות היקפה המועט יחסית, משקפת את חוסר הבנה של היישוב גילויי התנגדות כאן ל

בחיים או היהודי כלפי כל סוגי התנגדות אחרים של יחידים שנועדו להבטיח את הישארותם 

אין זה מפתיע כי הטקסט הנ"ל מכנה את הניצולים להבטיח את שמירתם על צלם אנוש. לכן 

"שארית הפליטה", מונח הטומן בחובו בדומה למטבע הלשון "אוד מוצל" שבו עושה שימוש הגדת 

גילתה  אשל, את ההנחות הסטריאוטיפיות הללו ביחס לקבוצה 1943"הקיבוץ הארצי" מתש"ג 

 .   קטיביתהתנגדות א

למעין  ההספד "נזכור" מההגדה הקודמת נשאר, וזאת כחלק מהיותו של ליל הסדר בקיבוצים

. לאחריו נוסף להגדה בהתאם 1951-עד להנהגת יום זיכרון ממוסד לשואה החל מ עצרת זיכרון

 ההתנגדות לסמלשהיה  את השיר. "הפרטיזנים שיר" -לאתוס ההגמוני על היהודי הלוחם

)שנה לפני שקיפח את נפשו(  1943-ב גליק כתב ביידיש הפרטיזן הירש הנאצים לרדיפות ההרואית

-יהודים מלחיניםברו יבגטו וילנה לזכר נופלי מרד גטו ורשה למנגינה בקצב מארש צבאי שח

 היהודית המחתרת להמנוןהשיר  הפךמספר שנים קודם לכן. עוד במהלך המלחמה,  סובייטים

 של העברי תרגומול. היהודי העולם רחבי בכול ונפוץ שונות לשפות תורגם יהלאחרו ,הלוחמת

 אדרב' המשמר' ביומון לראשונה והוא הודפס שלונסקי אברהם שמצוטט כאן, אחראי השיר

 . ה"תש

שקדם להם פסוק ההושמט ש ', לאחרסט-המשכה של ההגדה בקללות לגויים מתוך תהילים עט' ו

דמם של בני  לא יזכו למחילה על כך ששפכו אתגויים הכי  עם ההצהרהמיואל ד' בהגדה הקודמת 

"שיר עונשם של הגויים רוככו כשאת הקטע מ אתהאיחולים האכזריים המפרטים ישראל. 

מלך על מפלתו המבזה של  נבואה שיש בהםפסוקים מישעיהו מב', מג' ויד'  " החליפוהפליטים

 בבל. 

הקטע הגדה זו איננה כוללת עוד פירוט על אורח החיים בארץ של אנשי הישוב כשהושמטו ממנה 

מקומם בהשיר "המעדר והמגרפה". ומתוך מגילת העלייה על הקרקע של קיבוץ "מצפה גבולות" 
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, מייחסת ההגדה לשלונסקי )אותו שלושה קטעי שירה עברית: "ביתי עולה באש" היא מביאה

קטע מעט ארוך יותר מזה שצוטט בהגדות יגור תש"א  (,ר זה בפרסומי כתביואולם לא מצאתי שי

עולה אותו  . משני האחרוניםהשיר "תיבות גומא"את מתוך "למתנדבים בעם" ו 1942ב ותש" 1941

 . מסר מעודד שאיתו מסתיימת הנבואה של "חזון העצמות היבשות" עם תחיית העם בארצו

מסמלת הצלה כמי שיבת הגומא הלקוחה מסיפורו של משה תהשיר "תיבות גומא" עושה שימוש ב

לפי מאגרי המידע של גדודי  מטאפורה למצבה של היהדות.לגם הוא היה מתנאי הים הסוער ש

ם בקפריסין אליו עת היה במחנה הפליטי 1947הפלמ"ח, את השיר כתב שלום פינקלשטיין בשנת 

אינפורמציה זו על אודות השיר איננה ולם אוניית "חיים ארלוזורוב". אגורש עם כל יתר מעפילי 

. ברשימת המקורות של 1946יושבת בקנה אחד עם ציטוטו בהגדת "הקיבוץ הארצי" כבר בשנת 

 הגדה אין ציון של מחבר השיר ורק נכתב כי הוא מובא כאן בעריכה חדשה. ה

 בפרק חלק מהשינוייםדומה מאד להגדה הקודמת כש ,משנה לאחר מכן הגדת "הקיבוץ הארצי"

מובאים הוקדמו ו פסוקי הקללה לגויים מתהיליםכך  היו לעבודת עריכה של שינוי סדר הקטעים.

גם מקומו של "חזון העצמות היבשות" שונה כשהוא נדחק  לפני נוסח היזכור ו"שיר הפרטיזנים".

 להמשכו של הפרק.

בונות של על דינים וחשקוצר הקטע שנכתב בהתבסס  1947תש"ז בהגדת פרק תחילתו של הב

עדותו של הפליט שממנה עלתה התייחסות איננו כולל עוד את  לוחמי הגטו. הקטע כאן

כיצד  המתארתו שבה הוא נפתחרק את הפסקה , אלא מכיל סטראוטיפית שלילית לניצולי השואה

הינה ארץ ישראל  -ומבהירה כי עבור הניצוליםנשמטה הקרקע תחת רגליהם של יהודי אירופה 

 . והיחידהתקווה האחרונה ה

 1944 תש"ד שנכלל גם בהגדתמכאן עוברת ההגדה לפסוק כג' מתוך קינתו של ירמיהו בפרק ח' 

קינה נוספת אשר התווספה . 1942 תש"בו 1938 תרצ"ח ,1937 תרצ"ז השניםמובהגדות יגור 

עתי, בליל ביאליק "ידשל , לקוחה משירתו 1944זו ואשר נכללה כבר בהגדת יגור מתש"ד להגדה 

, הקודמת בהגדה כבר להיכלל אמור ההי הקטע, ההגדות של בסופן המקורות רשימת לפי. ערפל"

 רק הוא מובא כאן לראשונה. הקינה מצוטטת כאן ברובה לאחר שהושמטו ממנה בפועל אולם

 העולם חורבן את כאן מייחס ביאליק .הדין יום והגעת האלוהים של הופעתו עם וסופה תחילתה

האשמות אשר  .ואלוהים העולם לכישלון -לדם השמש ושל ללילה היום של בהפיכתוהמתאפיין 

 נמצאות לכל אורכן של ההגדות השונות מתקופת השואה. קודם כפי שהראיתי 

לאחר שנוסף לה גם המשכה בפסוק טו'.  ,פסוק יד' מירמיהו לא' ,קינת רחל -עוד חזרה להגדה

הקטע מתוך "חזון התשבי"  -ממנה חלק מההתייחסות לעתיד העם היהודיהושמטו במקביל 

  . מלך בבלשל והפסוקים מישעיהו יד' על נפילתו הצפויה 

"מאחורי השער" של  :השיריםנוספו  הלוי יהודה רבי מאת" תשאלי הלא ציון" לאחר הפיוט

. כמו ב"תיבות א"השיר "תיבות גומ, אשר החליפו את שלום ש. הגלים" מאת פשר מהביאליק ו"

 תואלה היו להתייחסשירים  .בשני השירים הללו הדרמה המרכזית מתרחשת בלב ים גומא", גם 

 הבריטי המנדט ממשלת שהנהיגה החמורות ההגירה תקנותלבהגדה  האקטואלית הכמעט בלעדית

 . אלהבתקנות מחמירות מאבקה של הציונות ועל 

אל עבר "ארץ הבחירה" כאשר היונה הלבנה יחד עם הדגים שיר מסע שירו של ביאליק הינו 

מגיע לפתחה של הארץ, הוא מגלה  שהואכאולם ואדוות הים מנחים את דרכו של הגיבור ליעד זה. 

המקום שנועד לו נותר נעול לפניו. גיבורו של השיר הוא למעשה הנער ושומר השער גם יחד,  כי
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תגבר לה ושללא יכולתם והחששות שמלווים אותו כשהוא מחזיק במפתח שבור המייצג את הלבטי

  בדרכו, לא יוכל להתחיל בחיים חדשים המשוחררים מההווי הגלותי.ונחישות עליהם 

 ולך ומתרחק מהםהדימוי של המסע בים לעבר חוף מבטחים בארץ ישראל, שבמידה רבה רק ה

מקום ביניים נמצא גם בשיר "מה פשר הגלים". במצאות בזמן וי, וההוגובה בדרך קורבנות בנפש

 מן ואות לאן עליהם להתקדם. גולי ישראל, מחכים לסי -מסתיים כשנושאי השירשיר פסימי זה, 

מגילת העלייה על הקרקע מקורי שנוסח בהתבסס על לאחר "חזון העצמות היבשות" מובא טקסט 

"ואת זה מסתיים במשפט:  טקסט .1944 תש"ד שצוטטה בהגדת של הקיבוץ "מצפה גבולות"

אשר נלקח מסופו של השיר "תיבות גומא", ושאפשר לראות נפר"  -המזימה אשר אמרה להחניקנו

 בו כהרמז נוסף למדיניות היד הקשה של הבריטים לעצירת ההעפלה. 

נעשה רק שינוי מינורי בודד בפרק והוא קיצור נוסף של  1948תש"ח "הקיבוץ הארצי" מבהגדת 

י שפותח את הפרק ושנכתב בהתבסס על דינים וחשבונות של לוחמי הגיטו. כעת הטקסט המקור

עבדים גדול -כי בית תבל ויחרבו מוסדות ארץ מלהט חרב מתהפכת. צררה אש כינכתב בו רק: "

כי באה האימה עד  ויבשת אחת לפזורי ישראל. -)הושמט מההגדה הקודמתאחד היתה הארץ 

 סער".  שביב תקוה אחרון לטרופי -ויהי ביתנו (שערי ביתנו על פתחנו פסחה

להשקיע באותה השנה כתבו חברי ועדת החגים של התנועה כי הם לא הצליחו  ההגדהבסופה של 

עריכה מחודשת שלה.  תנדרשש למרותזאת , ובשנים הקודמותשעשו  כפיהגדה לפסח  בהוצאת

כיוון  המשאבים הנדרשיםיכלו להפנות לכך את החברים שהופקדו על מלאכה זו לא להערכתי 

 .שבאותה העת התחוללה מלחמת העצמאות שפרצה בעקבות קבלת תכנית החלוקה של האו"ם

לאחר  ,של ההגדה החדשהמסגרת מעצבת אשתקד כמהם מציעים לראות בהגדה  במצב שנוצר

ההצעות לתיקון מתייחסות בה.  ועדכונים שאת הצעותיהם לאלה הם מביאיםשינויים מספר 

במערכות ובקרבות ההגנה  התייחסות גם לנופליםזכור" שבו הם מוצאים לנכון להוסיף לנוסח ה"נ

שלום באחד השירים שכתב נתן  "מה פשר הגלים" של ש. -על הארץ, וכן החלפת השיר הפסימי

הטקסט אלתרמן על ההעפלה ושראו אור ב"טור השביעי". עוד נכתב כי יש לנסח מחדש את 

על העמידה של יפרט ש ,כך ,קרקע של קיבוץ גבולותלהמקורי שמתבסס על מגילת העלייה 

מאבקם זה יוביל כי  האמונה וכן שיבטא את ,במערכות השונותשהיו מעטים מול רבים החלוצים 

עוד נכתב, כי ישמחו לקבל  מדינת היהודים.לכינון מדינת ישראל כמדינה עצמאית ריבונית שתהיה 

וזאת בכדי  השונים של התנועה, ת הנוסח המלא של השינויים שהכניסו בה בקיבוציםחזרה א

 להסתייע בהם לעריכה מחודשת בשנה הבאה. 

לאחר שההגדה הקודמת של הקיבוץ הייתה  בגבעת ברנר,ראתה אור הגדה גם  1948 ח"בשנת תש

מהשינויים חלק מאותה השנה, גם כאן  בדומה להגדת "הקיבוץ הארצי". 1944משנת תש"ד 

היקפו של בודת עריכה של שינוי סדר הקטעים. בנוסף בהשוואה להגדה הקודמת שלהם נוגעים לע

 -לשואת יהדות אירופה הושמטוהתייחסות  ייתה בהםחלק מהקטעים שהכש פרק זה הצטמצם

ילקוט מהפסוקים על מלחמת גוג ומגוג הפסוקים מיואל ד', "בא הפליט",  ,"דבר" מאת ביאליק

 מיחזקאל.  "חזון העצמות היבשות"ו שמעוני

 השונים ההגנה סדרי אודות על' ד מנחמיה' טז-ו' יב-'יא פסוקיםהינם  הקטעים שנוספו לפרק

 חומת את בונה בעודו בו להילחם ובקשו בהצלחתו שהתקנאו האויבים כנגד נחמיה שקבע

 פסוקי עוד נוספו. במקביל להתגונן לדעת הארץ בניין במלאכת שעוסק מי מכלוהצפייה , ירושלים

 ישנה אלה בפסוקים. ירושלים של הקשה מצבה על המעידים 'סב ישעיהו מתוך ז'-ו' הנחמה

 זכות את ולהזכיר מלזכור יפסיקו לא כי מצופה משומריה אך, לעיר יחזור עוד הביטחון כי הבטחה
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 יניחו לא כי' ז בפסוק הבקשה, זאת עם יחד. מכאן הושמטה אשר, אלוהים להם שנתן האבות

 מובאת, המחודשת לתהילתה תזכה שירושלים עד בו להפציר ויוסיפו נגדמ לעמוד לאלוהים

 .כלשונה

עם  היהודי העם של הגדול הישגל כפי שאפשר להבין, תוספות אלה להגדה לא מתייחסות כלל

כמו גם על המלחמה שפרצה בעקבותיה החלטת האו"ם על תכנית החלוקה כחצי שנה קודם לכן, 

 למרות שזו ההגדה הראשונה שהופקה בקיבוץ מאז סיום מלחמת העולם השנייה.זאת ו
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של מדינת ישראל וכינונה אחר הכרזת העצמאות , ל1964-1949 תשכ"ד -ש"טהגדות מהשנים ת

 כמדינה יהודית דמוקרטית ריבונית

 הכרזתעידן חדש בהיסטוריה של העם היהודי החל עם השלמת תקומתו הלאומית של העם ב

 . יהודית שניסחה הציונות-תיבהתאם להגדרה העצמית המדינ ישראל מדינת של העצמאות

על סיומו של  1947הייתה בהתאם להחלטת החלוקה של האו"ם מכ"ט בנובמבר ההכרזה ש

 (, שבועיים לאחר חג הפסח. 1948 במאי 14ח )"תש באייר' ה-ב נערכה המנדט הבריטי

הכרזת  למחרתכבר  .ניהלה מלחמות ים, ומיום הקמתהשראל קמה כמדינה מוקפת אויבמדינת י

, שהיו חברות בליגה הערבית ערב מדינות חמש צבאותיהם הסדירים שללישראל  פלשו העצמאות

 .עם החלטת האו"ם חצי שנה קודם לכן העצמאות שהחלה כבר מלחמת של השני השלב והחל

של העם היהודי על מלאות  של מדינת ישראל נועדה להבטיח את המשך קיומו ובטחונוהקמתה 

החיים של הוויה יהודית באופן שיאפשר גם את שגשוגה של התרבות היהודית העברית על שלל 

 גווניה.

 

 מגילת העצמאות

את "מגילת העצמאות" שהייתה  גוריון-בן דוד הקריא ישראל מדינת של העצמאות בטקס הכרזת

זה, על אף שאין לו תוקף חוקתי ממשי, מכונן . מסמך המדינה מסמך המכריז על הקמתה שלל

לכן טבעי היה שהוא יאומץ לחיקן של ההגדות הקיבוציות של המדינה.  היה את אופיהתוו

 . ישראל בארץ יוצריהן של החיים משמעות את שכאמור ביקשו לבטא בהן

לאחר שהם החליפו את  1949ש"ט ציטוטים מזו אפשר למצוא בהגדת "הקיבוץ הארצי" מת

מבואות מהמגילה לא יבואו בהגדות נוספות של "הקיבוץ  "ארץ פתחי זרועותייך...".הטקסט: 

 הארצי". 

 הדבר קם הנה כיבהגדה זו בחרו לפני הציטוט מתוך מגילת העצמאות להביא הקדמה משלהם: "

... קרם עור וגידים חזון דורות בישראל: קמה ונהיתה מדינת ישראל. ... לקול שעטת קלגסים והיה

 לי משחית, הפורצים אל גבולות הארץ, הכריז העם על חרותו". ורעם כ

מתוך המגילה עצמה הם בחרו לקחת מחלקה השלישי של המגילה המפרטת על עקרונותיה של 

המדינה החדשה בהתאם לאופייה כמדינה יהודית ודמוקרטית. יחד עם זאת הם השמיטו את 

מערכת האמונות  היתה כישהסיבה לכך ההבטחה לאפשר בה חופש דת ומצפון. יתכן 

חילוניות בהם החזיקו התבססה על האמונה כי מנת להצליח ולהגשים את ערך -הקומוניסטיות

השוויון יש להשתחרר מכבלי הדת. עוד הסבר שאפשר להציע לכך הינו העובדה שהם דגלו 

ציה ולכן ביקשו להסיט את הדגש מכל מרכיב בעל אוריינט " כגורם מלכד"קולקטיביות רעיוניתב

 אינדיבידואליסטית. 

בתפוצות לעלות ארצה ולתרום הפניה ליהודים שנמצאים הגדה זו מצטטת מהמגילה גם את 

 לבניינה. 

נכללים ציטוטים ממגילת העצמאות. אולם בשונה  1950תש"י מועין חרוד  גבעת ברנרגם בהגדות 

סטוריים, צידוקים הימחלקה הראשון המספק  מהגדת "הקיבוץ הארצי", הם בחרו לקחת

מוסריים ומשפטיים להקמת המדינה שתהיה בית לעם היהודי. עוד משותף להגדות אלה, 

העצמית של  הלהגדר שההתייחסות בה ,כך ,שבלקחם מהמגילה עשו על הציטוטים עבודת עריכה

 היהודית והצידוק ההיסטורי לקשר של העם היהודי לארץ לא יתבססו על יסודות דתיים. זהותם

 . 1954ציטוטים אלה יוסיפו להיכלל בכל הגדות עין חרוד שחקרתי ובגבעת ברנר עד לתשי"ד 
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. עובדה זו מפתיעה במיוחד לאור העובדה 1953ביגור לא הביאו קטעים מהמגילה עד לתשי"ג 

ממנסחי הינו משה שרת שהיה  ,יגור של הפסח סדר" אדריכל"ל שנחשב ,שרת יהודהשאחיו של 

ומונה עם הקמת המדינה לשר החוץ  ד מחברי מועצת העם שחתמו על המגילהאחהמגילה כמו גם 

 . הראשון שלה

מעבר להתייחסויות לקום המדינה בדברי ההסבר שנוספו לפתיחה  1949בהגדת הקיבוץ מתש"ט 

שרת המבוסס על  יהודהשירו של ובטקסט האקטואלי המקורי שהיא מביאה, נוסף להגדה 

, עורי, עורי! התנערי מעפר, קומי, לבשי בגדי תפארתך, קומי אורי, זה היום קוינו לוהמקורות: "

בין שני אלה  קיפניס שמבטא רעיון דומה. לוין מאת ישראל" והשיר "עורה " ,!בת ציון, עורי, עורי

 בחביוני גנוז, יקד אשרצורפה להגדה גם הצהרה נוספת על חידוש חיי העם היהודי בארץ ישראל: "

 ". !ויהי קם -הדורות

סופו של הפרק בקריאה הלקוחה מתוך ההגדה המסורתית המסיימת את הפיוט "חסל סדר פסח" 

". קריאה זו שהתווספה להגדה המסורתית הבנויה בירושלים הבאה לשנהבפרק ה"נרצה": "

 קיבלה כאן כאמור משמעות חדשה.  15-במאה ה

י סיומה קטעים מתוך לפנהייתה להגדת הקיבוץ היחידה שבה נכללו  1953 מתשי"ג יגורהגדת 

מגילת העצמאות תחת הכותרת "מדינת ישראל קמה!". שלא כמו בגבעת ברנר ועין חרוד, שבהם 

היהודי...", כאן, פותחת  העם קם ישראל בחרו לפתוח כפי שפותחת המגילה במשפט "בארץ

 אמונים לה שמר הזרוע, בכוח מארצו העם שהוגלה ההגדה בפסקה השנייה של המגילה: "לאחר

. המדינית" חירותו את בתוכה ולחדש לארצו לשוב ומתקווה מתפילה חדל ולא פזוריו ארצות בכל

עורכי ההגדה בחרו שלא לכלול את ההצדקות ההיסטוריות, המוסריות והמשפטיות שהיא מגוללת 

כמו בהגדת "הקיבוץ  ,בהמשך, ולעבור לחלק של ההכרזה על הקמת המדינה. עוד מובאים כאן

 , עקרונותיה של המדינה החדשה מהחלק האופרטיבי של ההכרזה. 1949תש"ט הארצי" מ

, כשלאחר הקטעים ממגילת 1950 יותש" 1949סיומה של ההגדה דומה לזה של הגדות תש"ט 

ההצהרה על חידוש חיי העם היהודי בארץ ישראל שהושמטה מההגדה הקודמת העצמאות מובאת 

שירו של יהודה . חותם את הפרק "!ויהי קם -הדורות בחביוני גנוז, יקד : "אשר1951מתשי"א 

 !...".זה היום קוינו לו, עורי, עורישרת: "

שירים שהפכו לחלק ומלאור העובדה שבכל הקיבוצים שחקרתי ציטטו ממגילת העצמאות 

וזיכרון )המנון הפלמ"ח, "מגש הכסף" מאת נתן אלתרמן  אבל טקסי של הקבוע מהרפרטואר

, ושהפכו את טקס הסדר הקיבוצי לכזה שיש בו שאציגם כאן בהמשך ו"תפילה" מאת חיים גורי(

לנכון לציין כי נעדר מההגדות הקיבוציות אני מוצאת גם מימדים ציבוריים ולא רק משפחתיים, 

 אותה ומייצג את המדינה "התקווה" המסמל -ציטוט מתוך ההמנון הלאומי של המדינהשחקרתי 

נחשבה להמנונה של המדינה כבר מיום מכך ש"התקווה" נובעת בחירתי לציין זאת . ערכיה ואת

 קום המדינהלפני למרות שהיותה ההמנון הרשמי עוגנה בחוק רק שנים רבות לאחר מכן. הקמתה 

להצהרתו של בן שירתה בטקס הכרזת המדינה קדמה "התקווה" להמנון התנועה הציונית והייתה 

הבחירה שלא  אתבטקסים שונים בעלי אופי המוני, ציבורי וממלכתי. נהוג להשמיעה . מאז גוריון

ה התקבלותפועל יוצא של הפולמוס שליווה, ועדיין מלווה, את כ אפשר לפרשלכלולה כאן 

ות שונות כמועמדים הוצעו במסגר שונים שירים 130. יותר מ־ההנוגע בין היתר למילותי, ההמנוןכ

"ברכת עם" )תחזקנה( מאת היו ין המועמדים המובילים להמנון הלאומי של מדינת ישראל, כשב

ומזמור  תרצ"ה( תחת הכותרת עלייה ראשונה 1935ת גבעת ברנר הראשונה )דביאליק שצוטט בהג
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גם  ומובא"שיר המעלות" מתהילים קכו' שנכלל בהגדה המסורתית בסיומה תחת הסימן צפון 

 (.2009)בלצן,  בחלקן של ההגדות הקיבוציות

 

 הקמת המדינה המאבק על

נוספו לתחילתה דברי הסבר שנכתבו על ידי ועדת התרבות ביומני יגור:  1949בהגדת יגור מתש"ט 

"נחוג השנה את חג הפסח לא רק כסמל למשאת נפש של דורות, אלא כחג החרות בפועל, כעם 

ה הוא החלק הבלתי קבוע, המחליף מדי שנ -חופשי. לכן חודש תוכן ההגדה, בעיקר בחלקה השני

את צביונו לפי נסיבות הזמן. השנה הוכנו פרקי שירה וקריאה המתאים את מלחמתנו ותקומת 

נוספו לתחילתה דברי הסבר אשר מהם אנו  1958מדינת ישראל...". גם להגדת הקיבוץ מתש"יח 

קש לערוך יעל פרק זה של ההגדה צבי שאר אשר בביגור לאחר קום המדינה הופקד למדים כי 

ל יתר ההגדות את המאבק על כינונה של המדינה כפי שגם ניסו לעשות בכאותו כך שישקף 

 לכן נעשו בכולן שינויים משמעותיים בפרק זה, שעליהם אעמוד כאן. הקיבוציות שבחנתי. 

וכיוון שבאותם  .הקודמת ההגדה מן בודדים בהגדת יגור מאותה השנה נשארו בפרק רק קטעים

ומדינת ישראל נתונה הייתה בסכנה ממשית, שררה תחושה של חרדה קיומית עדיין הימים 

שנלקחה מתוך תפילת סליחות ליום בפסקה הגדה הקודמת שנמצאת בהבקשה לעזרה הורחבה 

טז' מתהילים פג' שעליהם מתבססת -פסוקים ב' צירופם שלעם  אלהים, אל דמי לדמי"" כיפור

ואף חושפים את עומק כוונתם  ים להכחיד את ישראלרצון הגוי מתארים את תפילה זו. הפסוקים

פסוקי בהמשך לאלהים עם תם ימכאן פניכי נועצו לב יחדיו; עליך ברית יכרתו". : "של הגויים

שילחם את מלחמתם שהוסיפו להיות רלוונטיים הקללה לגויים מתהילים ואיכה "שפוך חמתך.." 

 וישיב להם כשכרם. 

ב אדם לראות את עצמו כמי שמכריע את הכף ליציאת ים ויום חיגם הציטוט של כצנלסון: "בכל יו

הגדה נים לקריעת הים ולקבלת שבים",  נשאר בולהארכת הגלות. והיו כל מעשינו מכו מצרים או

 של מוגבלת בלתי לעלייה הארץ שערי נפתחו המדינה קום עם מידש לאחר ,מההגדה הקודמת

 . יהודים

כמו גם בהגדות  1942ותש"ב  1941גדות יגור מתש"א לאחר שנכלל בה ,לאחריהם חזר להגדה

משפט מתוך דבריו של כצנלסון בקונגרס , ה1948ותש"ח  1944, תש"ד 1941גבעת ברנר מתש"א 

משפט זה יושמט מהגדות יגור  . היהודים" צרת של הדגל נושאי נטושים הימים פני היהודי: "על

 כבר מההגדה הבאה.  

נפתח בהתייחסות להחלטה על תכנית  1949מתש"ט יגור   בהגדתהטקסט האקטואלי המקורי 

תה להגדה היחידה שהתייחסה היי הגדה זו .1947 החלוקה שנתקבלה באו"ם בכ"ט בנובמבר

מכאן עובר  והכירה בחשיבותה כאבן דרך משמעותית לכינונה של המדינה.להחלטת האו"ם 

למנוע את  במטרה, 1947לנובמבר  30-במלחמת העצמאות שפרצה כבר למחרת  לפרט עלהטקסט 

 של תכנית החלוקה כפי שהתקבלה באו"ם.  יישומה

מיזג ש לאחר המדינהעוד מרחיב הקטע על ייסודו של צבא הגנה לישראל ככוח הצבאי הבלעדי של 

. הטקסט מפרט על הזירות 20-לתוכו את המחתרות העבריות שפעלו בארץ מתחילת המאה ה

ולתפוצות, הגליל, הנגב עד  שלה חשיבות אסטרטגית כשער לגולהה, חיפ :השונות של הלחימה

אודות על  מובא כאן בהרחבהעוד . ח המדינה בחופי ים המלחמזרואילת שנכבשה חודש קודם לכן 

 העיר נחצתה המלחמה מהלךב. סביבותיה והדרכים המובילות אליה, ירושלים על המערכה

שבה  העתיקה העיר את הכולל המזרחי חלקה ואילו, ישראל בשליטת היה המערבי חלקה -לשניים
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שבועיים נכבש על ידי ירדן  נמצא הרובע היהודי שהיה נתון כבר מתחילת המלחמה תחת מצור,

. העצמאות במלחמת ביותר והצורב הגדול כישלוןלשהיה  קרב ,לאחר ההכרזה על קום המדינה

 מלחמתשאוחדה ב עדשנים  19 חלוקה זו של ירושלים בין מדינת ישראל לממלכת ירדן נמשכה

 . הימים ששת

: וישעיהו מתהילים פסוקים ירושלים משובציםהמערכה על  בחלק שבו הטקסט מפרט על

 המלאכים לפיו' סב מישעיהו' ו ופסוק ז'קל מתהילים' ה בפסוק ירושלים את לשכוח שלא השבועה

 אותה שיבנה ממנו ומבקשים לאלוהים חורבנה לאחר קוראים בנויה כשהייתה העיר על ששמרו

 מחדש. 

לא נקבל עוד על עצמנו עול שלטון זר. אתנו צוואת מיליוני קדושינו. סופו של הטקסט בהצהרה: "

 ". מדינת ישראל קמהל נחלתו ויקים את עצמאותו במולדת. יקום העם ע

ם בהתא 1944עודכן נוסח ה"נזכור" שנוסח בתש"ד  1949שנת תש"ט בהגדת ה"קיבוץ הארצי" מ

מלחמת העולם השנייה אחר תום שראתה אור ל ,1946בהגדת תש"ו למאורעות התקופה, ולאחר ש

 בו שינויים מינוריים בלבד: נעשו

1946 1949 
 ..... רבבות את נזכור ....  רבבות את נזכור

אשר הוצאו להורג בראש כל 

 חוצות 

 על לא עול בכפם

 כי מזרע היהודים הם 

 אשר הרימו 

 את נס המרד 

 ויקדשו את שם ישראל 

 בלחמם 

  ובנפלם בין חומות הגטאות

 אשר הוטבעו בגלים זדונים 

 בדרכי נדודיהם ובליבם חזון 

 למולדת העלייה

 אשר הוטבעו בגלים זדונים 

 בדרכי נדודיהם ובליבם חזון 

 העלייה למולדת

 יזכור עם ישראל

 כי לא תם החזון 

 יזכור עם ישראל 

לב וטהורי חזון, ראשית אוננו בארץ -את הטובים בבניו, ברי

 ושארית גחלתנו מן הגולה, 

 שאחזו בנשק 

 ישראל, כבוד  להגן על

 על עצמאותו וחרותו, 

 והרוו את אדמתו בדמם, 

 העמק  ומשדמותפסגות הגליל  מערבות הנגב עד

 ירושלים עד הרי

 כי רבו בין בניו ובנותיו, 

 ממשיכי מסורת הגבורה 

 אשר קדשו את 

 ישראל -שם

 וילחמו על כבוד ישראל 

ובנפלם עד אחד בין חומות 

 הגיטו הבוער 

 יזכור עם ישראל 

 גאולתו,  -את כל שנספו במערכות
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כפי שאפשר לראות, נכתב כאן כפי שהומלץ בהגדה הקודמת, על מי שמסרו את נפשם במלחמה 

למען תקומת הארץ, נושא אשר יהיה לאחד העניינים המרכזיים בפרק בכל ההגדות הקיבוציות 

השינויים המשמעותיים שנערכו בנוסח מבטאים את תפיסת עולמם ביחס למגוון נושאים שבחנתי. 

ובהם מסירות הנפש למען הארץ, גאולה זיכרון השואה ואמונה, ולכן אחזור בהמשך להתייחס 

   לנושאי הדיון שבחרתי להבליט כאן. לחלקם ובהתאם שוב 

לאחר כינונה  -היבשות" )יחזקאל לז'( שהיהלאחר דברי ה"נזכור" עוברת ההגדה ל"חזון העצמות 

שהייתה  1950של מדינת ישראל לחזון שהתגשם, ולכן הוא נכלל גם בהגדת עין חרוד מתש"י 

 להגדה הראשונה של עין חרוד לאחר הקמת המדינה.

המשכה כולל שירה עברית: קטע מתוך "למתנדבים בעם" שנכלל בהגדות "הקיבוץ הארצי" 

ץ כאן כפי ששובץ בהגדה הראשונה שבה הוא נכלל, רק אחרי "חזון , אשר שוב1946מתש"ו 

 -שני שירים עבריים נוספו לכאן העצמות היבשות", ולא לפניו כמו שעשו בשתי ההגדות הקודמות.

, ו"מגש הכסף" 1953"על מלאת" מאת שלונסקי שייכלל בהגדות "הקיבוץ הארצי" עד לתשי"ג 

ות "הקיבוץ הארצי". שלונסקי ואלתרמן, כמו ביאליק, מאת נתן אלתרמן שייכלל מכאן בכל הגד

. כבר בהגדה הקודמת הוצע להוסיף לה את אחד לאומי פן היה שליצירתם עבריים משורריםהיו 

הקמתה של המדינה החדשה, בחרו עורכי הגדה זו, כמו  עםמשיריו של אלתרמן העוסק בהעפלה. 

ת השיר "מגש הכסף" המתייחס למחיר , לכלול א1950גם עורכיה של הגדת עין חרוד מתש"י 

הכבד וההקרבה שנדרשה על מנת להקים את מדינת ישראל כמדינה עצמאית וריבונית. גם השיר 

 מלאת" שקודם לו, מדבר על אכזריותה ופתלתלותה של הדרך להשגתה של מטרה זו. "על 

שטח המדינה החדשה: "מדן  נקבע מחדששבו הסתיימה בניצחון ישראלי גדול  העצמאות לחמתמ

דה פקטו היא הסתיימה כבר בינואר אל. מדינת ישר והבטיחה את המשך הקיום של, ועד אילת"

. 1949ביולי  20-, אך הסכם שביתת הנשק האחרון שציין את סיומה באופן רשמי נחתם ב1949

 הצבאיים להישגים רשמי משפטי אישור נתנו שביתות הנשק עם מדינות ערב הסכמי

 מכירות בקיומה של שהצהירו כי הן עדיין לא ערב מדינותאך בעבור , ישראל שלטריטוריאליים וה

 הלחימה.  בגדר החלטה על הפסקה זמנית שלרק הם היו  ישראל מדינת

לא אפשרה למדינה הצעירה להתפנות לקליטת גלי העלייה ההמוניים ופיתוח  מלחמת העצמאות

המחיר הכבד  1950מתש"י אבדות. לכן גם בהגדות  ההתיישבות, ובעיקר גבתה מחיר כבד של

 ששילם היישוב במהלכה מוסיף לקבל מקום מרכזי. 

הקמתו של שמתייחסת להושמטה מהקטע: "מה מלילה?...", השורה  1950הגדת יגור מתש"י ב

המשפט מתוך דברי ברל כצנלסון  כמו כן הושמטהעבריות.  ששילב לתוכו את המחתרות כמיצה"ל 

המתייחס למפעל  היהודים" צרת של הדגל נושאי נטושים הימים פני "עלבקונגרס הציוני: 

ההעפלה הבלתי חוקית בתקופת המנדט כשהוא מדגיש את האחווה היהודית ושותפות הגורל של 

 היהודים באשר הם. 

עלי שירת  -עלי, עלי השירההגדה זו פסקה מקורית שכולה דברי שלהוב: "במקומם נוספה ל

 ירושליםהגבורה לירושלים הנצורה!". זאת לאחר שכחצי שנה לפני הדפסתה של הגדה זו הוכרזה 

כבירתה של מדינת ישראל. בשונה מהטקסט בהגדה הקודמת של יגור שמתייחס גם כן למערכה על 

צוו לנו את האמונה בעם 

 ישראל 

 ובחזון גאולתו. 

 ובמותם צוו לנו 

  -את החיים

 ך לדעת".נלקח משירו של ביאליק "אם יש את נפש
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העיר ליהדות, ירושלים ולחשיבותה המיוחדת לעם היהודי, כאן נכתב במפורש על קדושתה של 

ואת שמו  שכינתו את לשכן אלוהים בחר בו המקום שזהו הדתית מהאמונה אשר נובעת קדושה

לקדושתה של העיר  ט. ההתייחסות בטקסהמקראוהיוותה את מרכז חיי העם היהודי בימי 

 אך כחלק מהטקסטגם בהגדה הקודמת אמנם ששובצו מישעיהו והבאתם של הפסוקים 

, מעידה על האופן שבו תפסו כשהם מובאים לאחריועומדים בפני עצמם הם כאן ואילו  האקטואלי

את הלאומיות היהודית בארץ ישראל כפועל יוצא של הקשר ההיסטורי עתיק היומין עם ארץ 

 מעוגן בתנ"ך.  כפי שהוא ישראל 

התייחסויות אקטואליות נמצאות כבר בטקסט המקורי שליווה את  1950בהגדת עין חרוד מתש"י 

קציר העומר והובא בפרק האביב של ההגדה. בחלקו השני של הטקסט שכלל כפי שפירטתי  טקס

בניתוח של פרק האביב ארבעה חלקים שונים, לאחר הפתיחה "ואתה, איש עין חרוד, בקצרך את 

קצירך הראשון שהוא הקציר ___ בשדותייך אלה, בעמק אשר לרגלי הגלבע" שונה הנוסח 

נציח את קורבנות השואה לטובת הנצחת זכרם של מי שנפלו על קש להימההגדות הקודמות שב

ה כי עוד יגיע השלום אמונואופטימיות ים של ביטוי לכאןנוספו  המלחמה לקוממיות הארץ. עוד

 . לעולם כולו

 תמלחמב עיסוקתחת הכותרת שואה, עובר מהעיסוק בשואה ל זו ההגדהטקסט המקורי שמובא ב

 -ישראל-ותבוא השעה הגדולה לבית: "העצמאות שפרצה עם ההכרזה על הקמתה של המדינה

שר עקדה ותוגת קרבן, ועל הכל, רוננת תקוות וית גבורה ודם, אשעת מלחמת החירות, והיא רו

ההגנה העברית שמתאפשרת  חשיבותמדגיש את  ישע ותקומה לפזורי ישראל". המשך הטקסט

לשורותיו, ובהמשך מונה הטקסט את ר שרבים הם המצטרפים צבא סדיהקמתו של ל הודות

 הצלחותיו במערכות השונות. 

את השיר "מגש הכסף" של אלתרמן, כשלאחריו היא קיבוץ הארצי" כוללת הגדה זו כמו הגדות "ה

מביאה את שני הבתים האחרונים של השיר "ראי אדמה" של טשרניחובסקי. השיר "ראי אדמה" 

נות שנפלו בקרבות השונים למען הקמת המדינה. בשונה מ"מגש הכסף" של הינו קינה על הקורב

ההקרבה למען המולדת, טשרניחובסקי מתחבט  אלתרמן שמגלה תמיכה בלתי מסויגת בגילויי

מחיר השכול. אולם התחבטויות אלה של טשרניחובסקי הנמצאות גם  לבין ההקרבה בשירו זה בין

נערכו החוצה כך  ,מה, כי היינו בזבזנים עד מאד!"ראי, אד: "בשיר עצמו על שחוזר במשפט

 כי המסר שהתחבטויות אלה אינן באות לידי ביטוי בהגדה שעושה בשיר שימוש לצורך העברת

 הקורבנות כי באמירה מסתיימים הציטוטים מהשיר כאן .לשווא אינן האבידות ששילם הישוב

 . החיים את לנו שמאפשרים והם לחיינו כופר םינה שהקרבנו

 לאחר אלו, מצוין כי הקהל מצטרף לשירת המנון הפלמ"ח, אך מילותיו לא מפורטות כאן. 

" וזאת נוכח פעולות האיבה והטרור של השלום" -תשי"ג נוסף פרק 1953להגדת "הקיבוץ הארצי" 

ערבים נגד האוכלוסייה היהודית האזרחית גם לאחר מלחמת העצמאות שכאמור לא הביאה 

כולל ארבעה קטעים אשר שלושה ערבי. הפרק -לפתרון הסכסוך הישראלילחתימת הסכמי שלום ו

נפתח בברכה המבוססת על ברכת שלום מתוך פרקי זה מהם הינם תוספות חדשות להגדה. פרק 

כולו", ולאחריה חזון  העולם ועל ישראל על שלום כתוס שוופר שלום תפילה לראש השנה: "שים

עצמות היבשות", אשר היה לקטע היחיד כאן שנשאר דברי חזון לאחרית הימים. לפני "חזון ה

' והפסוקים מירמיהו לא' הושמטו, תהילים קכומשיר המעלות מההגדות הקודמות לאחר ש

שא לשלום שארית ישראל ישובצה שתיית הכוס השלישית עליה הם מברכים: "כוס נחמה נ

 לחיים ולשלום".  -ה באהלינווולשלום העמים יהי שלום בחילינו, שלו
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חוזרת להתייחס לתקופת המנדט הבריטי, כשהטקסט המקורי שמובא  1953 תשי"גמיגור הגדת 

תקופת מלחמת העולם השנייה מהלך בשנקטו של הגבלת העלייה ארצה בה מבקר את המדיניות 

על כניסתם של טקסט פוסק כי הקשיים שהערימו הבריטים הולאחריה עד לסיום שלטונם בארץ. 

כמו  ,עשה את גורלה של יהדות אירופה שבקשה למלט עצמה מידי הנאציםחרצו למיהודים לארץ, 

. להגר אליה לאחר תום המלחמהקשו יובגם את זה של הפליטים שהצליחו לשרוד את השואה 

והיו ...ציטוט של כצנלסון: "את הכחלק מהעיסוק המרובה בה בנושא ההעפלה, היא מביאה גם 

  ".ביםכל מעשינו מכונים לקריעת הים ולקבלת ש

 למרות וזאתמההגדה הקודמת,  שינויים כמעטלא נעשו  1954 ד"תשימגבעת ברנר הגדת ב

בות . בעקאידיאולוגיות מחלוקות רקע על התפלגותו עם 1952 בשנת הקיבוץ שעבר הטלטלה

 שערכה בוועדה החברים אחדגם יוסף אחאי שהיה  ובהם, הקיבוץ חבריהמחלוקת פרשו חלק מ

להתרחשויות הללו אין כל ביטוי בהגדה . סרני-נצר לקיבוץ פוהצטרו ברנר,של גבעת  ההגדות את

 .כל קיבוץ וקיבוץ של הימים דברילמרות שבראשיתן היו לזירה חשובה להצגת 

עוד כאן איננה כוללת , 1948להגדות גבעת ברנר מתש"ח בדומה  ,1955מתשט"ו  יגורהגדת 

המביאים דברי אקטואליה. גם מספרם של השירים העבריים בפרק הלך  טקסטים מקוריים

 באותה העת "עלי, עלי השיירה" שנכתב על העיר ירושלים שהייתה -רק בה נותרו והצטמצם כש

הפרק איננו כולל עוד עדיין חצויה, ו"זה היום קוינו לו" שכתב שרת בהתבסס על המקורות. 

 "מדינת ישראל קמה".: מעבר למשפטתקומת ישראל להתייחסות 

נערכה תחת פרק השלום, תוספת מקורית לברכה שניסחו  1955בהגדת "הקיבוץ הארצי" מתשט"ו 

בהתבסס על ברכת שלום של פרקי התפילה לראש השנה והיא מובאת כהמשכה של זו. התוספת 

מדינת ישראל למרחיבה על הברכה המסורתית כשהיא כוללת איחולי שלום לשארית בית ישראל, 

על כל אוכלוסייתה כולל מי שאינו יהודי, כמו גם לכל יתר אומות העולם. החידוש בה הוא שהיא 

 מייחלת גם שיתבדו תקוותיהם של כל מחרחרי הריב והמלחמות.

לא נעשו שינויים תוכניים משמעותיים מההגדה הקודמת  1958בהגדת ה"קיבוץ הארצי" מתשי"ח 

הגדה זו איננה כוללת התייחסויות לאירועים ם כמו הגדות גבעת ברנר ויגור, גשהפיקו. 

נגררה ישראל למלחמת סיני, שהייתה למלחמה השנייה  1956האקטואליים, זאת למרות שבשנת 

של המדינה הצעירה ושבה זכתה בהישגים צבאיים משמעותיים. תוספת להגדה זו שצורפה לה 

ימן מרומז לעימות הצבאי לאחר הדפסתה ובאמצעות דף שהודבק לה, ואפשר אולי לראות בה כס

ו' מיחזקאל טז' שנכלל גם בהגדה המסורתית ערבי, הינה פסוק -הנוסף במכלול הסכסוך הישראלי

, המתייחס 1948ועד תש"ח  1944ובהגדות עין חרוד מתקופת השואה ובגבעת ברנר מתש"ד 

 העם של שדמו למרותשעבר העם היהודי במהלך הדורות. לפי הפסוק, רדיפות למלחמות ול

  להתקיים. ויוסיף מוסיף הוא, ההיסטוריה לאורך רבות פעמים נשפך היהודי

בפרק השלום של ספת המקורית לברכה "שים שלום..." התושל מהגדה זו ייתכן כי השמטתה 

להשגת המקוות מדיניות לתוצאות ה הינה פועל יוצא לכך שמלחמת סיני לא הביאהההגדה, 

  . הסכם שלום עם מצרים

הייתה להגדה היחידה שמוסיפה לכלול טקסטים אקטואליים  1964מתשכ"ד  חרודעין הגדת 

 שהוא מביאכך שמובא בהגדה הקודמת  הנוסחקיצור של מקוריים. הקטע שהיא מביאה הינו 

עם  לאחר שהקטע הסתיים בהגדה הקודמתבראשי פרקים בלבד את ההיסטוריה של העם היהודי. 

ת למרות שאיבדו במלחמת לכיבוש הגליל ולירושלים, וזאת לו כאן התייחסוכיבוש הערבה, נוספה 
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 שגבוקורבנות עוד השתנה סופה כשבו נכתב על האת השליטה על העיר העתיקה.  העצמאות

 : "ובעוד העם דומע על מות בניו גיבוריו..". ישראל מערכות

ים שינוי משמעותי נוסף כאן נוגע להבאתו של הטקסט הנ"ל במקטעים ולא ברצף, כשמשובצ

נגינת חליל ופסוקי הנחמה ", מי ייתן ראשי מיםשירת מקהלה של פסוק כג' מירמיהו ח': " לאורכו

 טז' שנכללים גם בהגדות יגור. -המפורסמים מירמיהו לא' טו'

במקביל נערכו החוצה מהגדה זו השירים "מגש הכסף" של אלתרמן, "ראי אדמה" של 

 טשרניחובסקי והמנון הפלמ"ח. 

 

 תה של החברה הישראליתעל עיצוב דמו

ייצוגים של ציונות וישראליות שזורים לכל אורכן של ההגדות. התמורות שחלו בחברה הישראלית 

את דמותו  ,50-, ובעיקר בהגדות שראו אור עד לאמצע שנות הצוק בהגדותיהשפיעו על הניסיון ל

של ה"יהודים על דמותם האידיאלית והמדומיינת של היהודי החדש ואת האתוסים ההגמונים 

 .החדשים"

הפסוקים שמצוטטים בה, משופטים ה'. " שירת דבורהנכללה " 1949 "הקיבוץ הארצי"בהגדת 

ושמהם הושמט כל ציון של האל, מתארים את המצוקה שאליה נקלעו בני ישראל עד שיצאו 

להעביר את המסר שעולה טטם בהגדה לא נועדה בחירה לצלהילחם והביסו את אויביהם. ה

של העם היהודי הוא למעשה ניצחון האל שאיננו  וניצחונ ולכן מושיעםאלוהים הוא  כי השירהמ

 , אלא להעביר את המסר ההפוך על ריבונות האדם. נזקק לעזרת גיבורים בני בשר ודם

נוספו הטקסטים מן הספרות העברית החדשה שמובאים בהגדה  1950להגדת גבעת ברנר מתש"י 

ץ חמדת אבות" מאת מוריס רוזנפלד ושיריו של . שלום, "פה באר"שיר הברכה" מאת שזו בלבד: 

את "שיר העבודה" ו"שיר בוקר". ארבעת השירים הללו, מבטאים את הרעיון הציוני, אלתרמן 

יישוב בה ויפעלו נמרצות יאהבת המולדת, ואת השאיפות לארץ ישראל שבה יחיו היהודים חיי עשי

, ובעמל בשיר, בשמחה מתבטאת למולדת וקר" האהבהבניין הארץ. בעוד בתחילתו של "שיר בבו

 תהססשאיננה מ קורא לציונות לוחמתמבטא את האתוס האופנסיבי כשהוא סופו של השיר 

 דברכ, פסיבית בעבר -ההתנהלות הגלותיתשולל את כדי להגן על מולדתה. שיר זה  לצאת לקרב

 שעומד בניגוד לציפיות מהעתיד. 

 ,היידי -כתבו כאנטיתזה לשיר המקורינגם המילים העבריות לשיר "פה בארץ חמדת אבות" 

שהפך לסמל ציוני מובהק, קושר היסטורית בין השיר, על הקשיים והייאוש בחיים בגלות. שמדבר 

לאחר שבאותה ההגדה ה בתנ"ך, וזאת שאיפת היהודים לארצם להבטחה האלוהית כפי שמופיע

בין תקומתו הלאומית של העם  תההתייחסויות שקושרו תממגילת העצמאוהציטוטים מ הושמטו

היא לתחיית השפה העברית, השיר  עוד מתייחס .היהודי במדינת ישראל למסורת ולדת היהודית

 שפת התורה. 

עומד על הזיקה של העם היהודי לארון הספרים היהודי "שיר הברכה" שמובא עוד לפני כן, גם 

שהחיינו וקיימנו נפתח ב: " החדשה שיש בה המשכיות ורציפות כשהואכבסיס לזהות הלאומית 

 שורה הלקוחה מתוך ברכת שהחיינו/ הזמן. והגיענו לזמן הזה", 

העבריות והיהדות, מובא לאחר "שיר הברכה", יון של ההגדה לקשור בין הציונות, כחלק מהניס

שנכלל ו'( -ולפני "פה בארץ חמדת אבות", גם המזמור הידוע שיר המעלות )תהילים קכו, א'

הבחירה לכלול אני סבורה כי . עוסק בשיבת ציון ובגאולהשו בהגדות הקיבוץ בשנים הראשונות
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 דימוייםב מהשימוש שהוא עושהאת שיבת ציון, נובע  אלוהיםשמייחס למזמור זו את הבהגדה 

 .רינהקצור את יבולו בוזוכה ל המעולמו של החקלאי הזורע בדמע הלקוחים

נוסף השיר "תפילה" מאת חיים גורי שהיה לאחד  1950תש"י מהגדת "הקיבוץ הארצי" ל

המשוררים המרכזיים של דור תש"ח. גורי התחנך כ"ילד חוץ" בקיבוץ בית אלפא של "הקיבוץ 

ה חבר בתנועת הנוער של "השומר הצעיר". בשירו זה שנכלל בהגדה זו בלבד, ביקש הארצי" והי

להנציח את זכרם של הנופלים, כמו גם להעביר את חוויותיהם של לוחמי מלחמת העצמאות; את 

פחדיהם וחששותיהם מחד, ומאידך את אמונתם העזה ברעיון הציוני ואת נכונותם להקריב את 

"כי באה עת" -ר נפתח ומסתיים בשורות "הבא ברכה לנערים" ועצמם על מזבח האומה. השי

תו של גורי על הנערים מרחיבה את מעשה התפילה אל מעבר תפילהמהוות את המסגרת שלו. 

למעשה הדתי, שכן תפילה בעברית הינה נגזרת של השורש פ.ל.ל שמשמעותו לקוות וייחל, אקט 

 . יבאמונה באלוהים או בפולחן דתשהינו פעולה אנושית טבעית שאיננה כרוחה בהכרח 

כמו "מגש הכסף" של אלתרמן שמובא לאחריו, ושנכלל גם בהגדה הקודמת, שירו של גורי מתמקד 

בדור הצעיר ומבליט את גילם הצעיר כאחד מהמאפיינים של החלוצים. לחימתם ונפילתם בקרב 

ש"ח שאלתרמן וגורי הותירה אותם צעירים לנצח. בכך היה לסופרי דור ת הלאומי הקיוםלמען 

 לחמתגיבוש התודעה העצמית הדורית של הדור שנלחם במבנמנו עליהם, תפקיד ביצירת ו

 רשמיים וזיכרון אבל טקסי של הקבוע מהרפרטואר לחלק כוהפ הקוממיות. שני השירים הללו

 . ישראל מערכות לחללי

למען חירותו וזאת ת למחיר הכבד ששילם הישוב העברי מתייחס 1950הגדת יגור מתש"י גם 

, בהתאם לאתוס הצבר אשר טופח גם בשירים גם כן באמצעות טקסט מקורי. טקסט זה מציג

"מגש הכסף" ו"תפילה", את החלוצים כעלמים צעירים; עובדים חרוצים שידיהם תמיד עמוסות 

בעבודה, מפריחי השממה הרוחשים אהבה גדולה לארצם ושוחרי שלום. עוד נכתב בו: "...הם 

-ם לנו על שהקנינו להם את תפיסת צערה של הגולה ואת הרגש, שעלבון הוא להיות בהויתמודי

נים לאויב כל הדורות, לאיבה עצמה, לרשעה וחולשה. כשהם יוצאים להכות באויב, הם מתכו

עלומים, הם -החולשה. וכשהם עולים למזבח ברנת -עצמה, וגם לחטא של עצמנו, אם כל חטאת

את האתוס מות מגלשאין מנוס ממנו לשוחרי חיים". שורות אלה מתכונים לקרבן גאולה, 

על הגנתה וקיומה  םההגמוני שהנגיד בין מסירות הנפש וההקרבה שגילו החלוצים שיצאו להילח

 לטבח".  למותה "כצאן לבין היהדות הגלותית החלושה שהלכהשל ארץ ישראל, 

 המנון הפלמ"חהחדש עם הבאתו של התחדד הייצוג של דמותו היהודי  1953בהגדת יגור מתשי"ג 

כוח צבאי בפני עצמו אלא הפלמ"ח לא היה עוד  בעת כתיבת ההגדהמנם א שכתב זרובבל גלעד.

בהעפלה,  -המדינה חרגה אל מעבר לתחום הצבאישולב בשורות צה"ל, אך תרומתו לתולדות 

 את רוחו שיקף הפלמ"חבתחום התרבות, הספרות והזמר העברי. המנון  התיישבות ואףב, עליהב

יכולת עמידה במצבי  -בכל תחומי חייהם שהנחו אותםאת מכלול הערכים של הארגון ופירט 

משבר ומצוקה, צייתנות ומסירות, אהבת הארץ והנכונות להילחם עליה בלי פחד, חלוציות 

  רתמות לכל מטלה נדרשת.יוה

 החלוקה מציינות אתכותרות ה המקורות רשימתלהגדת "הקיבוץ הארצי" מאותה השנה נוספו ל

 הקודמות שבהגדות הגם. גלויות בוץיוק שלום, מצרים יציאת, אביב: פרקים לארבעהשל ההגדה 

 בהכרח איננה, כאן להם המיוחסות הכותרות הצמדת, הקטעים עריכת לסדר לוגי הגיון קיים

לפי חלוקת פרקים זו, השיר "מגש . להגדה הקורא מייחס שהיה הפרשנית החלוקה את תואמת

הכסף" של נתן אלתרמן ונוסח ה"נזכור" שהושמט מן ההגדה הקודמת וחזר להיכלל כאן לאחר 



 

123 

 

, שירו של שלונסקי "על מלאת" ו"וכך נבוא" 'סב ישעיהומ 'ז-'ו', ד', ב-'אשקוצר מעט, פסוקים 

ודת החג. אולם מתוך נאום של צבי ארד, הינם חלק מפרק יציאת מצרים שנקרא לאחר סע

לפרשנותי, כל אלה הינם חלק מפרקה השלישי של הגדה זו, כשסעודת החג מסמנת את סופו של 

 הפרק השני של ההגדה.

ין כבודם מוחלטת בוהלימה נעשו שינויים קלים אך משמעותיים היוצרים זהות  בנוסח ה"נזכור"

שבטקסט זה שמתייחס לשואה , שינוי דומה נמצא גם בחלק הלאומיהלוחמים לכבוד האישי של 

 : על כבודו -חמם"וושעליו אפרט בהמשך, שם נוסף גם כן לאחר "בל

  

גם בהגדה זו דמותו של היהודי החדש זקוף הקומה המייצגת את האתוס האופנסיבי מגולמת 

 הלב ,וחסד גמולות לשאת, אגרוף-קפוצי ,מבט-ישרי זקופים: נבוא וכךבדבריו של צבי ארד:  "

...". עוד יש בהם התייחסות לאביב ולשלום, נושאים לרשת נלמד, לפרוץ נסער יד-אל ויד לנו יקצוב

העומדים בליבה של הגדה זו, אך המסר החשוב שעולה מדבריו של ארד, נוגע לכוחה של הקבוצה, 

ליכולת של הפרטים שחוברים יחד להשיג כל מטרה. טקסט זה מובא רק בהגדה זו, ואיננו חוזר 

 להיכלל בהגדות "הקבוץ הארצי" הבאות. 

"והרוו  שהשורה:עודכן שוב נוסח ה"נזכור" כך  1955ט"ו קיבוץ הארצי" הבאה מתשבהגדת "ה

ההקרבה למען המולדת בדומה לשיר "מגש הכסף", שונתה  גילוייאת אדמתו בדמם" המתייחסת ל

 ". אשר נפלו על משמר גבולותיו ואשר נרצחו מן המארב ואשר נספו בכלא אויב ובשבי צרל: "

 

 יםגאולה וביאת אחרית הימ

מקום חשוב שקיבל לאחר חורבן בית המקדש  מודרנית לרעיון "שיבת ציון"החילונית הת הפרשנו

התחדשות האומה היהודית וריבונותה מיתוס לאומי. לרעיון הגאולה הפכה את  ,בדימוי הגאולה

, וזאת בניגוד למימוש הגאולהנתפסה לפי פרשנות לאומית זו  בציוןבמולדתה ההיסטורית 

מעשית או שאיפה לריבונות ולא ל ביטוי לשאיפה רוחניתדתית שראתה בגאולה הלתפיסה 

(. ולמרות שההגדות מייצגות את הפרשנות החילונית 9-16, 2001מוגרבי, -)זהבי טריטוריאלית

התייחסויות לחזון יחס אליה באמצעות מבואות מהתנ"ך. המודרנית לגאולה, הן מרבות להתי

 אות גם בדברי הסיום להגדה שעליהם ארחיב בפרק הבא. הגאולה וביאת אחרית הימים נמצ

נוספו פסוקים מנבואת החורבן לעמי נכר של ירמיהו מפרק  1949להגדת הקיבוץ הארצי מתש"ט 

מג' המדברים על בואה -מו'. עוד מובאים בה לאחר חזון העצמות היבשות פסוקים מישעיהו מב' ו

 לפניו. של הגאולה שנכללו גם בהגדה הקודמת אך הובאו 

1949 1953 

 יזכור עם ישראל את הטובים בבניו, 

לב וטהורי חזון, ראשית אוננו בארץ ושארית -ברי

 גחלתנו מן הגולה, 

 שאחזו בנשק 

 , כבוד ישראל להגן על

 , וחרותועל עצמאותו 

 והרוו את אדמתו בדמם, 

 העמק  ומשדמותפסגות הגליל  מערבות הנגב עד

 ירושלים עד הרי

 יזכור עם ישראל את הטובים בבניו, 

לב וטהורי חזון, ראשית אוננו בארץ -ברי

 ושארית גחלתנו מן הגולה, 

 שאחזו בנשק 

 כבודו  להגן על

  עצמאותועל ו

 והרוו את אדמתו בדמם
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הגדה זו מציגה בנוסח ה"נזכור" את הגאולה כנבואה שהתגשמה עם הקמת המדינה כשאת 

את הטובים יזכור עם ישראל " החליפה השורה: "כי לא תם החזון יזכור עם ישראלהשורה: "

  ". לב וטהורי חזון, ראשית אוננו בארץ ושארית גחלתנו מן הגולה-בבניו, ברי

הקטעים המתייחסים לחידוש ממנה הושמטו מגלה נימה דומה כש גם הגדת יגור מאותה השנה,

ת ובהם הפסוקים מתוך יחזקאל לו' החיים של העם היהודי בארץ ישראל כאל נבואה עתידי

 ר "עתידות" של יעקב כהן. השיו

 ו'(. -, א''מזמור שיר המעלות )תהילים קכו -נוסף שיר הגאולה 1950גבעת ברנר מתש"י להגדת 

מציעה חלוקה של הפרק לשניים: שואה וגאולה. פרק הגאולה מנסה  1950ד מתש"י הגדת עין חרו

במידה רבה להשתחרר מהתפיסה התיאולוגית של הגאולה לטובת הדגשת מקומו של האדם בזו. 

רעיון זה בא לידי ביטוי גם בחלקים שבחרו לצטט ממגילת העצמאות וכן בקטע שצוטט בה מתוך 

הקטע  קוצרכאן  .1939ק שנכללת בהגדות הקיבוץ מתרצ"ט ביאלי הפואמה "מתי מדבר" של

יג את צלהוזאת במטרה  צונזרהפתאומית של מתי המדבר  התחייהכך שתיאור מהפואמה 

ארוך שנים שהוביל תהליך של תוצאה כהזדקפותו המחודשת של העם היהודי עם חזרתו למולדתו 

 לרגע מכונן זה, ולא כמעשה ניסי. 

ה' מישעיהו סג' המתייחסים -גם המשך הפרק הינו בהתאם לקו זה כשהיא מביאה את פסוקים ד'

לגאולה ומשקפים את ההבנה כי הם האחראיים הבלעדיים לעתידם וכי אל להם להסתמך על איש 

 זולת עצמם. 

שנכתבו בעקבות  פרק סב'ז' מאותו הספר מ-עוד מובאים בה דברי חיזוק ועידוד עם פסוקים ו'

, כי הביטחון יחזור לעיר וירושלים תזכה לתהילתה המחודשת ויש בהם הבטחהורבן ירושלים ח

הגדות יגור בופסוק ו' נכלל גם  1948גדת גבעת ברנר מתש"ח בה שניהם פסוקים אשר נכללו

 . 1949"ט שמתהקודמת לה ו( 1950)תש"י המקבילה 

פיוט "קרב יום" )"ויהי בחצי הבית האחרון של הכחלק מהעיסוק של ההגדה בגאולה נוסף לה 

כפיוט לשבת ובמרוצת השנים נוסף לחלק ה"נרצה"  6-הלילה"( שנכתב על ידי הפייטן ייני במאה ה

, אך אלה כצפוי את שפע הנסים שנעשו לישראל בחצי הלילהשל ההגדה המסורתית. הפיוט מגולל 

נם נכללים כאן. ההגדה ובהתאם לרציונל על אודות הגאולה כפי שבא לידי ביטוי בהגדה זו, אי

של העם היהודי, תפילה וייחול לגאולה האחרונה שיש בו הבית האחרון  מביאה מתוכו רק את

  תבוא לידי ביטוי במלואה יכולתו של העם להאיר גם את התהומות החשוכים ביותר. שבה

 המשכה בפסוקים מישעיהו וירמיהו שעוסקים בשיבת ציון ובחידוש החיים בארץ, ובשירו של

מישעיהו נב' " שנכתב בהתבסס על פסוקי הנחמה זה היום קוינו לו, עורי, עורי!....יהודה שרת "

שהובאו כלשונם בהגדות הקודמות. עוד מביאה ההגדה את "חזון העצמות היבשות" מיחזקאל לז' 

 .1955בדומה להגדות "הקיבוץ הארצי" שציטטו ממנו עד לשנת תשט"ו 

" שיצאה יחד עם ןמחברת "שירי מקהלה לימי מועד וזיכרוה נוספ 1951להגדת יגור מתשי"א 

"שאי סביב עיניך" )ישעיהו  -הגדה זו, וחלק מהתייחסויות שהיו בה לגאולה ושהיו לפרקי מקהלה

, הוא כותב כי זו ס' ד'(, הוצאו מההגדה ועברו למחברת זו. בדברי ההקדמה של שרת להגדה

דבריו של המקובל לכן נוספו לפרק  ה לגאולה. ולתקוגם לתת ביטוי בהגדה מטרתו של חלק זה 

רבי מרדכי בן שבתאי הארוך על מועד הגעת אחרית הימים "שאלתי נביאי וחוזי..." שנכללו כבר 

לו' פסוק ח' על  ל, ודברי הנחמה מיחזקא1945עד תש"ה  1942ותש"ב  1940בהגדות הקיבוץ מת"ש 

 פוריותה של אדמת ישראל. 
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ח' -פסוקים ז'ה' מישעיהו סב'. במקביל נוספו לה -הושמטו פסוקים ו' ו 1953 מתש"ג יגורבהגדת 

 אל הארץ תהיה מירמיהו לא' שלפיהם מתוקף הברית שכרת אלוהים עם העם היהודי, הדרך

סלולה לפני כל מי שיבקש להגיע אליה והוא יוסיף לשמור עליהם ולהבטיח את קיומם הנצחי 

יב' המספקים תיאור -בירמיהו גם את פסוקים יא' ה להביא מאותו הפרקיכממש ההגדה .בארץ

של כל הטוב הצפוי לעם לאחר גאולתו, אולם הושמטו מכאן התיאורים המתייחסים לשפע 

 החומרי, ונותרה רק ההתייחסות למצבם הרוחני. 

במצב ם ששיא בארץ פסוק ה' ממלכים א' פרק ה' ממשיך את התיאור של הפריחה והשגשוג

 שמסופר כפי האדמה בעבודת אותם שישרתו לכלים המלחמה כלי את הפוךל יוכלו האידילי שבו

 '.לד מיחזקאל' כח ובפסוק' ד פסוק' ב בישעיהו

מג' על בוא הגאולה. -של אותה השנה הושמטו הפסוקים מישעיהו מב' ו הקיבוץ הארצימהגדת 

יחד עם זאת לנוסח ה"נזכור" נוסף לאחר: "ובליבם חזון העלייה למולדת", המשפט: "אמונה 

 באדם ובגאולת ישראל". 

ד' מישעיהו ב' -פסוקים ב' ובהגדה זו הובא תחת פרק השלום כשהוא כולל את חזון אחרית הימים 

וגר זאב עם כבש "ם בהגדות גבעת ברנר ועין חרוד, ופסוק ו' המפורסם מישעיהו יא': שנכללו ג

תייחסויות בדומה לה מתייחס,אשר  קטן נהג בם" ועגל וכפיר ומריא יחדו ונער ונמר עם גדי ירבץ

   בטוב הצפוי לעם ישראל באחרית הימים. ,גדת יגור מאותה השנהלנושא הגאולה בה

 עם את להביא הבטחה בו יש אשר' לז מיחזקאל' כא פסוק נוספו 1954 ד"תשימ גבעת ברנרלהגדת 

השמחה שליוותה  את המתארים ישעיהו מספר ופסוקים, אחד כעם לחיות יוכל שם לארצו ישראל

 . מהגלות את היציאה

חזרו  זו להגדההוא אחרית הימים.  1955גבעת ברנר מתשט"ו הגדת פרק זה בעיסוקו המרכזי של 

הופיעו בהגדות הקיבוץ בשנים הקודמות, ובהם פסוקי הנחמה, העידוד והחיזוק כבר קטעים ש

מד', שני המדרשים -המפצירים בעם ישראל לבטוח באל הלקוחים מירמיהו לא' וישעיהו מ', מג' ו

 מילקוט שמעוני על המאורעות לפני ביאת המשיח והפיוט על אליהו הנביא.

הגדות "הקיבוץ הארצי" עם שוך קטע שנכלל ב גדת "הקיבוץ הארצי" מאותה השנה חזרהגם ל

 . הפיוט "ציון הלא תשאלי" מאת רבי יהודה הלויהלקוח מהמלחמה ועד להקמת המדינה 

מייחסים את שחרור ירושלים לחזרה של עם ה כו' מישעיהו א'-פסוקים כז', כה' עוד נוספו לה

בעבר ובעתיד, מבלי  מתארים את ירושלים. פסוקים אלה ישראל לדרך הישר מבחינה מוסרית

 להבין אלוהים יגרום לעם פסוקים אלה ה שמתואר בפסוקים אחרים בפרק. לפילהתייחס להוו

כי עבודת האל איננה מתמצה רק במצוות שבין אדם למקום, אלא בראש  מעשיו וכן חומרת את

ים חילוניים רבים מתחברים אליה ורוא-ובראשונה במצוות שבין אדם לחברו, טענה אשר יהודים

מספקת תורת מוסר. עורכי ההגדה בחרו כמי שבה כאחד המאפיינים המרכזיים של היהדות 

 .לשפה של צדקה וחסדמושגים של צדק מתחום המשפט, אפיונה של ירושלים מ את להחליף כאן

הינם וולונטריים ובלתי  עם היהדות הדתית, לרוב, המזוהים חסד וחמלה ימעשש זאת כיוון

באופן ברור לרוב בשונה מהצדק שמוגדר זאת ו מעולמו הרוחני הפנימי של האדםנובעים מוגדרים ו

עוד נבדל הצדק מהצדקה בכך שהראשון צריך  .ומחויב ללהיות  כיצור חברתי מהאדם ונתבע

  להיעשות באופן ציבורי בעוד הצדקה נעשית גם בחדרי חדרים.

 כריה ח' המבהיר את המפנהבהמשך הפרק וכחלק מפרק השלום של ההגדה, נוסף פסוק יב' מז

 שיתבטא בחיי שלום ושפע.  ואילך מעתה עמו אל אלוהים של ביחסו שיחול לטובה
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להגדה זו נוסף לאחר פסוקים ד'  .1958ההגדה העוקבת של "הקיבוץ הארצי" הינה משנת תשי"ח 

בפסוק זה,  ו' מישעיהו יא', פסוק ט' משם: "לא ירעו ולא ישחיתו כי מלאה הארץ דעה".-ו

שציון זה של ארץ כיון אך "בכל הר קדשי".  -אחרית הימים, ישנו במקור ציון מקוםהמתייחס ל

בהכרה באלוהים, נעשתה עליו כצפוי עבודת  ישראל כמקום נשגב ונעלה באופן הקושר אותו

 עריכה. 

יב' -ח' ו-להגדה פסוקים ז' חזרובמקומם מסופה של ההגדה הושמטו פסוקי הנחמה מיחזקאל לו' ו

 1953מיהו לא' ומשיר המעלות מתהילים קכו' שהושמטו בהגדות "הקיבוץ הארצי" מתשי"ג מיר

 . 1955ותשט"ו 

בפסוק טו'  ההבטחה של אלוהים לרחל אימנונוספה לפרק השואה  1964מתשכ"ד  עין חרודלהגדת 

 ...יש שכר לפועלך ושבו מארץ אויב. ויש תקוה לאחריתך, ושבו בנים לגבולם" לאחר: "בירמיהו

שהוצאו מכאן המשפט שפותח אותה: "כה אמר אלוהים", וכן הביטויים שחוזרים בפסוק: "נאום 

 בכיה של רחל על בניה אתהמתאר ו באותו הפרק פסוק שקודם להחליפה את הה'". הבטחה זו 

 בהגדה הקודמת.  אשר צוטט

בהגדה שבשל תוכנם שובצו באופן טבעי מישעיהו סג' ה' -פרק השואה מסתיים בפסוקים ד'

 הקודמת בתת הפרק על הגאולה ואילו כאן הוקדמו.

פרק הגאולה צומצם בהגדה זו והוא איננו כולל כמעט, בדומה להגדות הקיבוציות האחרות, שירה 

. גם חלק מהמבואות מן התנ"ך "זה היום קוינו לו, עורי, עורי!...עברית למעט שירו של שרת: "

מט' שבהם מתוארים החיים בארץ לאחר שיבת ציון וכן -הושמטו כאן: הפסוקים מישעיהו סב' ו

 חזון העצמות היבשות שהושמט גם מכל יתר ההגדות הקיבוציות. 

 

 קיבוץ גלויות

ההבטחה לקיבוץ גלויות נמצאת בתנ"ך כהבטחה שמוסר משה לעם ישראל לפני מותו ובטרם 

יסתם לארץ ישראל. בהמשך הייתה ההבטחה לחלק מהפרשנות לחזון אחרית הימים שיתממש כנ

עם ביאת המשיח. גם התנועה הציונית ייחסה מראשיתה לקיבוץ הגלויות חשיבות רבה, כפי 

". וכיוון גלויות ולקיבוץ יהודית לעליה פתוחה תהא ישראל מדינתשנכתב במגילת העצמאות: "

ההגדות הקיבוציות קרון הראשון במעלה של המדינה היהודית החדשה, שקיבוץ הגלויות היה לע

  בחרו לפרט על אודותיו. 

חלקה השלישי של  נועד נכתב כי מאז קום המדינה 1958מתש"יח  יגורהגדת דברי ההקדמה לב

נוסף  1949. לכן להגדת הקיבוץ מתרצ"ט קיבוץ הגלויותההגדה לשקף בין היתר גם את רעיון 

שנכלל גם  ישראל לארץ ההמונית הנהירה את המתאר' ס בפרק ישעיהו נבואת מתוך' ד פסוק

ר גם בהגדת יגור הבאה מתש"י ( ויישא1939תרצ"ט  -1937בהגדות עין חרוד המוקדמות )תרצ"ז 

 ". לך באו נקבצו כולם, וראי עינייך סביב שאי: "1950

לה' -בשות" פסוקים כד'נוספו לאחר "חזון העצמות הי 1950תש"י בהגדת "הקיבוץ הארצי" מ

מהפרק שקודם לו בספר יחזקאל )לו'( שיש בהם נבואת נחמה על קיבוץ גלויות ישראל. פסוקים 

אלה מבטאים את תחילתו של עידן חדש של גאולה, כאשר כל התיאורים בהם על טיהור העם 

, נערכו מטומאתו ונטישתו את דרכיו הנלוזות, כמו גם כריתת הברית המחודשת בין העם לאלוהיו

 החוצה. 

התייחסות גם ושיש בו  העוסק בקליטת העלייהטקסט מקורי מובא  1950מתש"י  יגורהגדת ב

מתימן. סופו של קטע זה, שואב מהשפה התנ"כית: "ולבסוף, לאחר נדודים ותלאות באתי  הלעליי
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שאין בה גלות, ובת קול מגלות דוויה מנהמת כיונה, לארץ חלומותי, וכחולמת אתה לך בארץ 

, אך יחזור 1951קטע זה יושמט מהגדת הקיבוץ הבאה מתשי"א מנחמת ובוכה, לא תתן דמי". 

 . 1953בהגדה מתשי"ג  ללהיכל

לקליטת העלייה ולצורך לסייע לעולים לנטוע שורש מתייחסת  1950גם הגדת עין חרוד מתש"י 

"ויפתחו שערים לשבי גולה, ויגאלו מרחבי ארץ והם שבו נכתב:  דמת הארץ בטקסט מקוריבא

, להם ולבניהם המל ובאחווכמהים לבני ישראל, לעם רב אשר יירשם, ינחלם בחיל וברוח, בע

 אחריהם". 

קיבוץ גלויות.   -כותרתו של הפרק הרביעי של ההגדה הינו 1953מתשי"ג  "הקיבוץ הארצי"הגדת מ

 'לד-'כח', כו-'כדת המקורות של ההגדה, פרק זה כולל את פסוקים לפי החלוקה המפורטת ברשימ

טו' מעמוס ט' שכולם נכללו גם בהגדה -ויג' 'ס ישעיהוט', יא' מ-מיחזקאל לו' ופסוקים ד', ח'

הקודמת. המבואות מישעיהו ועמוס, כמו גם המשכו של תת הפרק משתייכים לתפיסתי לדברי 

 תחת הפרק של דברי הסיום להגדה.הסיום של ההגדה ולכן אתייחס אליהם 

 מאת" גלויות קיבוץ"השיר  מתוך בתים 3נוספו לפרק  1954 ד"בהגדת גבעת ברנר מתשי

 בשנת באודסה נכתב אמנם טשרניחובסקי, שהיו לתוספת היחידה לפרק של שירה עברית. השיר

שיר  .גבשתהישראלית המת בחברה השונות הקבוצות של הזהויות מגוון אך הוא עומד על , 1893

 . 1955מתשט"ו זה לא יובא עוד בהגדה הבאה של הקיבוץ 

את רק גלויות, והיא כוללת הקיבוץ רעיון צומצמה ההתייחסות ל 1958מתשי"ח  יגורהגדת ב

ו' מישעיהו מג' שמבטאים רעיונות דומים לאלה שעולים -ה'-יא' מישעיהו מ', ו-פסוקים י'

 מירמיהו לא'.  שאותם החליפו מהפסוקים

ובעוד העם דומע על "שונה סיומו של הטקסט המקורי בפרק:  1964עין חרוד מתשכ"ד  בהגדת

הוא מתאזר עוז לבנות נשמות, לקלוט אחים נודדים מגולות נחרבות והשרש  -מות בניו גבוריו

 לסייע ולצורך העלייה לקליטת התייחסותאותם באדמת המולדת". בנוסח החדש שכאן יש 

תפיסה פטרנליסטית של . יחד עם זאת, מתגלים בו גם ניצני הארץ דמתבא שורש לנטוע לעולים

 אנשי הישוב כלפי העולים החדשים.  

 

 זיכרון השואה

ניגוד מוחלט קיים , התרחשו בתוך עשור אחדש המדיניתלתקומתו בשואה בין רצח העם היהודי 

עד לקום המדינה, קיבלה השואה בהגדות מקום מובלט והתייחסות נרחבת,  הדוק.אך גם קשר 

 הנדחקה במרביתהיא בהגדות שראו אור לאחר שמדינת ישראל הייתה לעובדה מוגמרת, אך 

 (.2010a ,136-147כשהיא מפנה את מקומה לשירת הלל למדינה העצמאית ולתקומתה )קטקו, 

ן, ובחלק מההגדות ישנה דווקא עם חלוף השנים, אולם כפי שאראה כאן, היא עדיין נוכחת בה

 חזרה להתייחסות נרחבת ומובלטת לנושא זה. 

נשארו כאמור רק קטעים בודדים מן ההגדה הקודמת של הקיבוץ. בין  1949תש"ט מ יגורבהגדת 

הצהרתו מתוך "על הדרך" וחיים בגולה של ברנר על ה הקטעים שהושמטו ממנה הטקסט הפסימי

 תייחסת לשואה: "אם קצרה ידנו מהציל...". שמ מ"לעניננו"

לא נקבל קטע האקטואליה של ההגדה מסתיים בהצהרה המזינה את מיתוס השואה והגבורה: "

ל נחלתו ויקים את עוד על עצמנו עול שלטון זר. אתנו צוואת מיליוני קדושינו. יקום העם ע

 ". מדינת ישראל קמהעצמאותו במולדת. 
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בילינסון  משה "אחד במאי" של זה של ההגדה בקטע פרקיים תסהבהגדות מתקופת השואה בלבד 

הייעוד הרעיוני של הציונות. כפי שכבר ציינתי, בטקסט זה מבטא בילינסון אמונה  השוטח את

מלאה בעקרון החירות כערך שאיננו רק בגדר אידאה רומנטית, אלא יעד ממשי בר הגשמה 

ון יסוד ערכי נוסף שצריך להיות נר להתנהלות מוסרית של החברה שיתאפשר הודות לעקר

טקסט זה איננו נכלל עוד בהגדות יגור לאחר השואה, בחירה אשר ערך השוויון.  -האנושית

כפירה באמונה האלוהית, את הלא רק  העצימהמכך שהשואה  בעונ מעוררת תהיה האם הדבר

לערעור האידאה ההומניסטית של  יאההבאלא גם במידה רבה, כפי שטוען אליעזר שביד, 

כמובן  (.191-238, 1996"האמונה באדם" כיצור הפועל באופן ראוי ובהתאם לכללי מוסר )שביד, 

שאין אפשרות לתת מענה וודאי לסוגיה זו שכן גם אם כך הדבר, הרי שאי אפשר לערוך הכללות. 

כך שנכתב בו מעתה:  1953 להשוואה, בהגדות "הקיבוץ הארצי" שינו בנוסח ה"נזכור" מתשי"ג

 "ובליבם חזון העלייה למולדת אמונה באדם ובגאולת ישראל".

את הקטע המקורי "כי אש פסוקים מתהילים פג' החליפו  1949מתש"ט  "הקיבוץ הארצי"בהגדת 

כמו גם את קינת ירמיהו )ח', צררה תבל..." שנכתב בהתבסס על דינים וחשבונות של לוחמי הגטו, 

 ל ביאליק "ידעתי, בליל ערפל" שהושמטו מכאן. כג'( ושירו ש

 נוסח ה"נזכור" עודכן בה:  על המאבק על הקמת המדינה,כפי שכבר הצגתי בתת הפרק 
 

1946 1949 
 אשר הוצאו להורג בראש כל חוצות 

 על לא עול בכפם

 כי מזרע היהודים הם 

 אשר הרימו 

 את נס המרד 

 ויקדשו את שם ישראל 

  חומות הגטאותבלחמם ובנפלם בין 

 

אתוס "היהודי הלוחם" שטופח באותה כפי שאפשר לראות, השינוי שנעשה כאן משקף את 

עם הבניית זיכרון השואה באופן שמבליט רק את גלויי הגבורה בה כמי שמגלמים את התקופה 

מסירות הנפש והנכונות להקרבה, כשבהתאם לתפיסת עולמם החילונית נוספה לאחר "ויקדשו את 

 מילה "ישראל". שם" ה

הה להגדה הקודמת של הקיבוץ מתש"ח באופן זנפתחת אמנם  1950תש"י מ גבעת ברנרהגדת 

 בפסוקים "שפוך חמתך...", אך מהמשכה הוצאו הקטעים שהייתה בהם התייחסות לשואה.   1948

מאותה השנה עולים ייצוגים דומים לאלה שחשפתי בהגדות "הקיבוץ הארצי":  יגורהגדת ב

מודים לנו על שהקנינו להם את תפיסת צערה של הגולה ואת הרגש, שעלבון הוא להיות "...הם 

נים לאויב כל הדורות, לאיבה עצמה, וחולשה. כשהם יוצאים להכות באויב, הם מתכו-בהוית

-החולשה. וכשהם עולים למזבח ברנת -לרשעה עצמה, וגם לחטא של עצמנו, אם כל חטאת

   גאולה, שאין מנוס ממנו לשוחרי חיים".נים לקרבן ועלומים, הם מתכו

בהגדות גבעת ברנר, יגור ו"הקיבוץ הארצי" הלך והצטמצם לאחר קום המדינה העיסוק שבעוד ו

כפי שכבר ציינתי תחת ההתייחסות לנושא  לנכון, מצאו 1950מתש"י  עין חרודבשואה, בהגדת 

ך יש בו התייחסויות גם ו, אתשואה הייתה לכותרשבתת פרק לתת לה מקום מובלט הגאולה, 

 למלחמת העצמאות. 

מתי מדבר "קטע מקורי שפתיחתו שואבת מסיפוריו של ביאליק "מתי מדבר" ותחילתו ב

האחרונים": "ויספה דור גלות מצרים במדבר, ויקם דור צעיר, ויעפיל ארצה ישראל ויירשנה, 

יחסות לשואה בקטע זה ויתנחל בה בהר ובעמק... וישב ישראל לבטח בארצו ואין מחריד". ההתי
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 לקחי השואה בדברנועדה לזעזע או לרגש את הקוראים, אלא להעביר את  לא , והיאמצומצמת

קטע זה ם זולת עצמם. היהודית שבה לא יסתמכו עוד על עמים אחרימדינה חשיבותה של הקמת 

מארץ  מגלם גם כן את הדימוי הסטראוטיפי השלילי של יהדות הגולה: "ויעקר מעל אדמתו וידוד

לארץ והוא בזוי ושסוי, שנוא ומורדף, כלוא במיצר גטאות". עוד הוא מנגיד בינם לבין היהודים 

ויקומו מתי מעט מישראל, ויעפילו שנית לעלות ארצה החדשים שהיו לכוח חלוץ לפני המחנה: "

ותפרוץ מלחמת העולם  ישראל, ונעל אחריהם חלוצים לשממה להפרותה ולבנות בה בית לעמנו.

ם ורצח, אשר לא היה כמותו מי -ועמנו מפרפר ברשת הגולה עד אשר הדביקתו השואה הגדולה

קול -ומתהום החורבן שמענו בתצים שומר על גחלת המרד לבל תכבה. היות האדם. וקומץ חלו

 ". הדורות: בדמיך חיי! בדמיך חיי!...

בכייה של רחל שאיבדה המשכה של ההגדה בפסוק יד' מירמיהו לא' בו מבטא הנביא, ששמע את 

את בניה בקרב, את כאבו של אלוהים על החורבן והגלות, פסוק אשר מצוטט גם בהגדת גבעת 

ו"הקיבוץ הארצי"  1944ד ותש" 1937, וכן בהגדות יגור מהשנים תרצ"ז 1938ברנר מתרצ"ח 

  .1947ותש"ז  1944תש"ד  -1943בשנים תש"ג 

 שהינה העיקר .."ן באמונה שלמה בביאת המשיח.אני מאמיהתפילה "לאחריו מצטטת ההגדה את 

הרמב"ם כל יהודי חייב להכירם. כל י"ג העיקרים  על פיש מתוך י"ג עיקרי האמונה היהודית 12-ה

הללו נפתחים בניסוח שהציע ואשר התקבל בעת החדשה גם לרבים מסידורי התפילה בשורה: 

 הווייתו מראשית היהודי העם את מלווה בגאולה האמונה"אני מאמין באמונה שלמה...". 

שחלקם של הביטויים כ, ובתלמוד במשנה, הנביאים בספרי, בתורה פעמים ספור אין ומוזכרת

מתוכנה, וזאת לא רק נובעת תפילה זו בהגדה לאמונה זו גם צוטטו בהגדות. אך הכללתה של 

בגלל הסיפור גם אלא למרות שהגדה זו בחרה להקדיש תת פרק נפרד בהמשך הפרק לגאולה, 

  מותם האכזרי בשואה.אל שיוחס ללחן שלו ולכך ששירה זו הייתה לשירת הברבור של מי שהלכו 

לשורה "אני מאמין בביאת המשיח..." לחנים רבים ומוכרים, אך הלחן המקובל ביותר הינו הלחן 

 על הלראשונ השנייה, הודפסו העולם מלחמת של לסיומה מאוד . סמוךהמיוחס לחסידות מודזיץ'

 קצר זמן ותוך", הגטו" הכותרת תחת לחן זה תווי בארץ ישראל האגודתי הנוער הסתדרות ידי

 שראותו  גאסטאלר' עזריאל דוד פ של גלגולו של הלחן שיוחס המיוחדות הנסיבות גם התפרסמו

למלט  הצליחווש ברכבת תויא שנסעו יהודים. לטרבלינקה ברכבת הנאצים ידי על שנשלח בעת

 ר"לאדמו שחיברמלודיה ה את ששלחו אלה הם ,ישראל לארץ ולהגיע במהלך נסיעתהעצמם 

לגרסה זו על אודותיה של המנגינה . תבל קצווי לכל הלהפיצ דאג והוא, באמריקה שהיה יץ'ממודז

מרכזי שקיבל מקום  סיפור מכונןועדיין היא התבססה והייתה ל ,של התפילה אין ביסוס היסטורי

רועים שונים ובטקסים לזכר כששירת "אני מאמין בביאת המשיח" שולבה באיבמיתוס השואה 

  (.234-252, 2014)שאול, השואה 

עוד נכלל תחת כותרת זו קטע מתוך בית ה' משירת הנער מ"מגילת האש" של ביאליק אשר נכלל 

 לצד קטע מפרק ד' שלא נכלל כאן.  1945ותש"ה  1944גם בהגדות עין חרוד מתש"ד 

ם על ידי ע -שמטו הקטעים המקוריים המקוננים על הפקרתו של העם היהודי לגורלוהומהפרק 

הקטע שנלקח מתוך , וכן ם על ידי האלוהים, ו"איך נפלו לוחמי הגטאות?"עיתר אומות העולם ו

הפואמה של ייתכן שההחלטה לוותר על   ." של טשרניחובסקיברוך ממגנצאהפואמה "

על קידוש השם מזכיר במידה רבה את הסיפור  נובעת מכך שהסיפור שהיא מביאה טשרניחובסקי

אג את "אני מאמין", שירה אשר לא עמדה סטאר' עזריאל דוד פהעממי על שירת האמונה של 

 "במבחן התוצאה" ולא הביאה ל"עת רצון", אך עומדת כזכות אבות לכלל  ישראל לדורות. 
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 לגויים "שפוך חמתך...". סופו של תת פרק זה, בפסוקי הקללה

" שיצאה יחד ןמחברת "שירי מקהלה לימי מועד וזיכרונוספה כאמור  1951תשי"א מ יגורהגדת ל

 "יום הזיכרון הכללי לגיבורי מלחמת הקוממיותנקבעו בחוק "עם הגדה זו לאחר שבאותה השנה 

צחה, נחלש הצורך ו"יום הזיכרון לשואה ולמרד הגטאות". עם התווית ימי זיכרון ממלכתיים להנ

של ההגדות לשמש מודל להבניית ושינון הזיכרון הקולקטיבי ועל כן אלה עברו מההגדה אל 

 1953מחברת זו. מגמה זו תלך ותתמסד גם ביתר ההגדות, למעט הגדת יגור הבאה מתשי"ג 

 תוכן ייחודי.שמציגה 

בהגדה הקודמת, על  חזרה להרחיב בפרק זה, וזאת  לאחר שהוא צומצם 1953תשי"ג הגדת יגור מ

 יום"השואה וההעפלה. כפי שהראיתי, לאחר קום המדינה, ובפרט לאחר קביעת מועד ממלכתי ל

, הוסיפו ההגדות להתייחס לשואה )בעיקר הגדות עין 1951-ב "הגטאות ולמרד לשואה הזיכרון

הינו ובעיקר נועד להדגיש כי הלקח החשוב מהשואה  חרוד(, אך המקום שזו תפסה הלך והצטמצם

שואה מפליא במידה רבה. ב, ולכן העיסוק הנרחב כאן הצורך של העם היהודי במדינה ריבונית

 להתמודד עם הטראומהומשפט שהחלו באותן השנים במטרה יתכן כי הדבר נובע מהליכי חקיקה 

 ה:להסדיר את הנצחתולאפשר את שיקום את חייהם של הניצולים כמו גם בעקבות השואה 

 השנה באותה יותר ומאוחר, השילומים הסכם -1952, ובעוזריהם בנאצים דין יתלעשי החוק -1950

 . ושם יד ולגבורה לשואה הזיכרון חוק של השלמת הליך החקיקה

בתחילתו של הפרק קטע אקטואלי שנפתח ב"אנחנו הדור הנחלץ ממצר העבדות", וממשיך 

בהבטחה לזכור את השואה ולקחיה על תגובתו הרפה של העולם ותקנות ההגירה המחמירות של 

שלטון המנדט הבריטי. קטע זה מסתיים במצווה הלקוחה מפסוק יז' מדברים כה' "זכור את אשר 

את אחת מאבני היסוד של היהדות ושל מדינת ישראל כמדינת עשה לך עמלק" שמתמצתת 

היהודים לזכור ולא לשכוח את אויבי ישראל לדורותיה. פסוק זה גם מבהיר מדוע היו הגדות 

 הפסח הקיבוציות לאחד האמצעים להנצחת זיכרון השואה. 

ת הפרק ממשיך להתייחס לשואה בקטע קצר ומקורי ולאחריו שתי השורות האחרונות מהבי

אשר צוטט גם בהגדת "הקיבוץ הארצי"  הראשון של השיר "מכל העמים" מאת נתן אלתרמן

שנרצחו, כך גם  הילדים של דמם דרישה לנקמתב שמסתיים שירו של אלתרמן. כפי 1944מתש"ד 

 "שפוך חמתך...".  -סוקי הקללה לגויים מתהילים ואיכהפ ממשיכה ההגדה עם

 ןד הזיכרווסילממתייחסת פסקה מקורית שעוד עם ההגדה לעסוק בשואה  מוסיפה לאחריה

את אתוס  תמפאר. פסקה זו גם הקולקטיבי של השואה: "יקום לעד יום הבשורה והעדות!"

 גמלו אפילו נאצי אחד, הם של המורדים שהצליחו להרוגבמעשיכשנכתב בה כי היהודי הלוחם 

 לעם את גאוותו.  והחזירו וסייעו להצלתו של העם היהודי לרשעים

, שירה אשר צוטטה גם בהגדת עין חרוד מתש"י "המשיח! בביאת מאמין אני"ההגדה ממשיכה עם 

1950 . 

לעסוק בניצולי השואה ועלייתם ארצה, כשהיא מדגישה את קשר הדם, האחווה  מוסיפהההגדה 

ושותפות הגורל בין אנשי הישוב לעולים החדשים באמצעות המשפט: "ואת הגעת אחותי!", 

המתכתב באופן ישיר עם הפואמה "אחותי על החוף" שמובאת כאן בהמשך כמו גם עם הקטע 

 לפניו.   ים?" שמשפטים ממנו מצוטטמשירו של אלתרמן "אמא, כבר מותר לבכות

אלתרמן כתב את שירו "אמא, כבר מותר לבכות?" בעקבות סיפור ששמע מאבא קובנר, שהיה 

פרטיזן ולוחם בגטו וילנה וכן סופר ומשורר, על שאלה שהציגה ילדה לאמה לאחר שיצאו 

בדומה א תקופת המלחמה. השיר שנושא מסר ציוני, מבקש לבטמהלך הסתתרו במהמחבוא שבו 
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לייצוגים תרבותיים אחרים מהתקופה שעסקו בילדים שהיו ניצולי שואה )כמו למשל בקולנוע(, 

לתקומה.  -לצחוק, משואה-מבכי -אותה הילדה ובעם היהודי כולואת המהפך האדיר שיחול ב

ואשר  קשיים שהציבו הבריטיםה חרףהשורות מהשיר שמובאות כאן, מתייחסות להגעתה ארצה 

 אשר מורידים אותה צעירים על חוף הים בארץ מקבלים את פניה בטקסט המקורי. פורטו קודם

 מהספינה. בשלום

 מתוך כאן שמצוטט לניצולי השואה. הקטעאנשי הישוב גם הקטע הבא מתאר את המפגש בין 

 למען"הינו השבועה שמסיימת אותה: שכתב י. נודד )יצחק שדה(  "אחותי על החוף" הפואמה

הכל,  -אהיה! למענכן אכזרי גם אלה אחיותי למען, אהיה אמיץ אחותי למען, אהיה חזק אחותי

שאותה הוא מכנה בדומה לשורה שמופיעה גם , עם מעפילהלילי מספרת על מפגש  הפואמההכל!". 

מספר  ,ירדה מספינת מעפילים. בשורות שלא מובאות בהגדהרק ש ,אחותי -בראש עמוד זה בהגדה

קועקע המשפט "לקצינים בלבד", ממנו הוא מבין שנאלצה לשרת מה זרועה של הצעיר כי עלשדה 

סיפורו של שדה כפי הנראה הינו פרי כזונה בשירות הנאצים, ובהמשך מתברר שהיא גם עוקרה. 

, לזנות שנלקחה נערה ידי על השואה לייצוגדמיונו שכן אין לו כל ביסוס עובדתי, אך הבחירה שלו 

אף , ושאלות קשות על נסיבות הצלתםב כרוכה הייתה הניצוליםהישרדותם של ת. מקרי איננה

את  , בעיקר בעיני הצעירים,הייתה שולית במכלול זוועות השואה, היא גילמה ת הזנותשתופע

  .בשואה היהודים הגברים של האונים חוסר את , כמו גםהשפלהשיאה של ה

כתב אף שימש כמפקדו הראשון, מייסדי הפלמ"ח ומיצחק שדה, שהיה ממפקדי ארגון "ההגנה" ו

את צעירי הישוב לקרב במטרה  ,השואה לניצולי בזו לאחר שחש כי רבים 1945-את הפואמה ב

של  הביקורתיהיחס אותו היא ייצגה את  כאמור, אולם בפועל .לפליטים ולגייסם למפעל ההעפלה

, שפליםכאנשים מו שדבקו בהםסטריאוטיפים את ה ואיששה בני הארץ אל ניצולי השואה

והציונות מפגש בין ארץ ישראל המשפטים שמצוטטים כאן נוגעים לוחסרי אונים.  פגומים, חלשים

הגולה המובסת בדמותם חזקים ואמיצים, לבין  םגבריהם יה בשיר שמייצגהחזקה והמושרשת 

ו' משיר השירים -שדה מתכתב עם פסוקים ה'מדגישים את הניגודיות ביניהם. ניצולי השואה, של 

א' שלפי הפשט מסבירים מדוע יש סיכוי שהנערה תצליח לממש את אהבתה למרות מראה 

החיצוני המרתיע. אך הדרש מספק הסברים נוספים לפסוקים אלה שיכולים להסביר גם את 

יות של שיקום בחירתו של שדה להתייחס אליהם בשירו, כמי שמציעים עריכת חשבון נפש ואפשרו

 (. 451-452, 1992)שפירא, 

מעבר לסופר, משורר ואיש קולנוע, גם בדומה לשדה, הקטע הבא, נכתב על ידי חיים גורי, שהיה 

יצא מטעם "ההגנה" לשליחות במחנות  1947לוחם בפלמ"ח ובהמשך מפקד בצה"ל. בשנת 

במחנות העקורים,  תופעילוהעקורים בהונגריה כדי לסייע לניצולים לקראת עלייתם ארצה. 

התייחסות רבה לשואה, על אף שלא חווה אותה על בשרו.  שיש בהעשייתו התרבותית השפיעה על 

ההגדה מצטטת כאן את הבית הראשון, השלישי והאחרון מתוך "מן הדלקה ההיא", שיר אשר 

ד הפכה בארץ ללפיאשר  מתייחסת לשואת יהודי אירופהות אל המתים. הדלקה ההיא ישיר פונה

 ;השרוף לגטו החי ואנדרטה עד-גל יהווה ולדיד בארץ שנבנה היישוב .בוער המתווה את דרכם

גבורה. השיר כמו גם נתינה והמסמל חיוביות, חירות ונאורות, לאור בה  הופכיםהחושך כשאת 

ושמירה על ביטחון מדינת  הלוחמים למען הקמלמבליט את הקשר ההמשכי בין לוחמי הגטאות 

האופנסיבי של היהודי הלוחם. עוד עולה בשיר אתוס האת אימוצו של גם כן ישראל, ובכך מבטא 

 . : "נקמנו את מותכם המר והבודד באגרופנו..."נושא הנקמה
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עודכן שוב נוסח ה"נזכור". הנוסח החדש מצמצם את  1953בהגדת "הקיבוץ הארצי" מתשי"ג 

ה בשואה וכן אין בו עוד התייחסויות להעפלה. בהתאם למגמה של הבניית תיאורי הסבל שנחוו

ויקדשו את שם ישראל זיכרון השואה באופן המבליט את גילויי ההתנגדות בה, נוסף לאחר: "

 ". על כבודובלחמם" המילים: "

 

 

הקודמת שלהם, וגם כאן הניתוח שלי להגדה  דומה מאד 1955מתשט"ו "הקיבוץ הארצי" הגדת 

פסוק יז' מדברים כה' אני רואה ב .ברשימת המקורות שלה איננו נצמד לחלוקת הפרקים המוצעת

גם בהגדות יגור  שפותח למעשה פרק זה. הפסוק שנכלל קטעכ "זכור את אשר עשה לך עמלק"

 לא העם היהודי תהמכוננים בתולדו יםשהאירוע , חוזר למצווה שנועדה להבטיח1953 מתשי"ג

  .לדור מדור ורויעב פוויוסיו מתודעתם יישכח

בדומה לשיר נכתב . השיר 1943-פורסם בשירו של שלנוסקי "נדר" ש מביאה ההגדה אתלאחריו 

בעיצומה של מלחמת העולם השנייה  כתגובה לידיעות שהגיעו לארץ"מכל העמים" של אלתרמן, 

ודבר לא   -: "נדרתי הנדר: לזכור את הכל, לזכורעל שואת יהודי אירופה. שבועתו של המשורר

לזכור את השואה,  לשכוח" הפכה לאחד הסמלים המוכרים והחשובים במחויבות המוסרית

ולהבטיח כי זו לא תחזור על עצמה. שבועה זו, מכוונת לתפילת "כל  ,ללמוד את הלקח ההיסטורי

-נחשבת לבעלת ערך לאומיהכיפורים, ו-נדרי" הידועה שפותחת את סדר התפילות של יום

היסטורי. ההבדל בין שירו של שלונסקי לבין תפילת "כל נדרי" עליה הוא נשען, בכך שהנדר בשיר 

 אותם ניתןבשונה מהנדרים בתפילת "כל נדרי"  ו וזאתאפשר לבטל זה הוא בעל תוקף מוחלט ואי

ה', לזכור עד -להתיר. ההתחייבות לזכור "עד דור עשירי", מקורה בהתחייבות בספר דברים כג', ד'

בדרך בצאתו  עד עולם" את אשר עוללו העמונים והמואבים לעם ישראל]…[ "דור עשירי 

 שלהתחדשות ההתגבשות והמעגלי של שני היסטורי הזמן הטווח בין . כך קושר שלונסקי ממצרים

 -אחר יציאת מצרים, וזה שלאחר השואה: זה שלבעלת תודעה מובחנת ומשותפתכקבוצה  העם

 עם ההבנה כי הקמת המדינה היהודית הינה צורך קיומי דחוף. 

1949 1953 
  ....הנשמות רבבות את נזכור ....הנשמות רבבות את נזכור

 אשר נפלו 

 והורעשו בערי הפרזות אשר הופצצו הקרבבמערכות 

 אשר גוועו ברעב ובצמא במצור ובמצוק 

 ואשר אבדו תחת החרבות ועיי המפולת 

 אשר נפלו 

  במערכות הקרב

 

 ואשר אבדו תחת החרבות ועיי המפולת 

 אשר הרימו את נס המרד 

 ויקדשו את שם ישראל 

 בלחמם 

  ובנפלם בין חומות הגטאות

 אשר הרימו את נס המרד 

 ויקדשו את שם ישראל 

  על כבודובלחמם 

  ובנפלם בין חומות הגטאות

 אשר הוטבעו בגלים זדונים בדרכי נדודיהם 

 ובליבם חזון העלייה למולדת

 

 ובליבם חזון העלייה למולדת 

 אמונה באדם ובגאולת ישראל
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לשואה, ממשיכה עם החזרתו להגדה של "שיר הפרטיזנים" לאחר שהושמט ההתייחסות בהגדה 

חזרו להגדה הפסוקים משתי ההגדות האחרונות, אם כי הוא לא צוטט כאן במלואו. עוד הו

 . את ישראל להחריבהגויים  מתהילים פג' על שאיפותיהם של

נעשו התאמות לתקופה לאחר שההגדה הקודמת שלהם הייתה  1964מתשכ"ד  עין חרודבהגדת 

 , אך הם בחרו להשאיר בה את פרק השואה. 1950מתש"י 

ל כל פרק השואה הטקסט המקורי שהובא בהגדה הקודמת בתחילת הפרק, נמתח עתה כמעט ע

שולבו בתוכו שירת מקהלה של פסוק כג' לאחר שנעשו עליו שינויים. כאן הוא מובא במקטעים כש

טז' -טו'נגינת חליל ופסוקי הנחמה המפורסמים מירמיהו לא' ", מי יתן ראשי מיםמירמיהו ח': "

 רחל על בכיה של  אתאת הפסוק שקודם להם המתאר שנכללים גם בהגדות יגור, לאחר שהחליפו 

 בכל המבואות כאן מהתנ"ך, צונזרו ההתייחסויות לאלוהים. בניה. מות 

 

 לסיכום הפרק האקטואלי של ההגדות בתקופה שלאחר קום המדינה

-של נוסחן. בעוד שעד לאמצע שנות ה היקבעות תהליכיכפי שהראיתי, במהלך השנים חלו בהגדות 

הקיבוציות וחשבו מחדש איזה שינויים יש להכניס , חזרו כמעט מדי שנה עורכי הגדות הפסח 50

חלה ירידה דרסטית בשינויים שנעשו בהן בהמשך, כשבגבעת ברנר נוסחה  50-בהן, מאמצע שנות ה

רק עין  60-שנות הבמהלך היום בקיבוץ.  עדהיה לנוסח שבו קוראים  1955מתשט"ו  ההגדשל ה

קיבוץ ה". בהגדה זו של 1964"ד תשכחרוד ו"הקיבוץ הארצי" בחרו להפיק הגדות חדשות ב

 נעשו בפרק זה שינויים מינוריים בלבד שאין להם עליו השפעה ממשית. הארצי"

ההגדות עדיין הרבו לעשות שימוש בשירה עברית שממנה בעוד שבשנים הראשונות לקום המדינה, 

החל מאמצע השתקפו דמותו האידילית של ה"יהודי החדש" והאתוסים ההגמונים של הציונות, 

 בעיקר ויתור באמצעות מקוצרת מינימליסטית תבניתאפשר לראות כי התבססה בהן  50-שנות ה

, וכן עם למציאותהציוני  חזוןה של תויכהפעם  .ך"מהתנ ציטוטיםלטובת ריבוי  עברית שירה על

מיסודם בהמשך של ימי זיכרון ממלכתיים, הלך ופחת הצורך שלהן להוות את ספר דברי הימים, 

וההתייחסויות שבהן לאירועים אקטואליים הלכו והיטשטשו, ובהתאמה הלך ופחת מספרם של 

הקטעים המקוריים שנכללו בהם. ועדיין, למעט הגדות גבעת ברנר, אפשר לראות כיצד בהגדות עין 

, הוסיפה השואה להיות 1953ובהגדת יגור מתשי"ג  60-וה 50-חרוד ו"הקיבוץ הארצי" משנות ה

 מדינת הקמתבלה התייחסויות מובלטות כשהן קושרות באופן ברור בינה לבין יקנוכחת בהן ו

נעה בין גלות וגאולה, חורבן מי שכ -ובכך מגלים תפיסה מחזורית של ההיסטוריה היהודית ישראל

 ותקומה. 
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 לסיכום פרק האקטואליה וההגות הציונית 

לתרבות של ההסתדרות הכללית של העובדים הוצאה על ידי המרכז ש 1951מתשי"א  יגורהגדת ב

תחילה פורש  ,שנים לניהול סדר הפסח בקיבוץ 15העבריים בארץ ישראל ויש בה ניסיון לסכם 

יהודה שרת בדברי הקדמה להגדה את לבטיו וחיבוטי נפשו כאמן וכיוצר האחראי על עיצובו של 

הוא כותב כי הטקסט בחלקו  באלה. רה שישקף וייצג את החברה החלוציתהסדר החדש במט

תגבש עם השנים והיה כמעט לדפוס של קבע. ההראשון של הסדר המשתרע עד לארוחת הסדר, 

בעוד הוא איננו שבע רצון מחלקה השני של ההגדה שהוקדש בעיקר לאקטואליה ולהגות ציונית, 

-גאולה ולרצוןה-חלק זה לדידו "עדיין רופס ונתון לתנודות ותמורות בשמשו לרוב ביטוי לערגות

 התקומה של העם בתקופתנו, או לאותה שנת ה"סדר" שאנו עומדים בה".

הפרק השלישי של ההגדות, הינו הפרק שהושקעה בו העבודה כפי שהראיתי כאן, ואכן 

האינטנסיבית ביותר על מנת להוסיף ולעדכן אותו באופן תדיר כך שישקף את האירועים 

הדרמה ההיסטורית גם באותו זמן ובעיקר ככל שהתעצמה ההיסטוריים והלכי הרוח באותה העת, 

 בעיקר באמצעות הווהתחילת הפרק בב סקע, תגבשהשלאחר  הפרק מבנהשעברה על העם היהודי. 

 באמצעות הימים ולאחרית לעתיד התייחס והמשכו, מקוריים לצד ידועים -עבריים טקסטים

 . ופיוטים מדרשים, ך"מהתנ פסוקים

והזיכרון גם לגיבוש הזהות העצמית  ובאותה העת ,אמצעי לביטויכאמור ההגדות הקיבוציות היו 

כאן באופן מפורש  מובאיםכדי לענות על צרכים חברתיים אלה  .של חברי הקיבוציםהקולקטיבי 

באופן חבוי יותר מזה אך השזורים אמנם לכל אורכן של ההגדות מסרים אידיאולוגיים וברור 

מספר הקטעים האקטואליים המקורים כאן, כך גם  והצטמצמו כוי שבמהלך השנים הלשכאן. וכפ

הצטמצם מספרם של קטעי ההגות הציונית ששולבו בעיקר בהגדות יגור ו"הקיבוץ הארצי", 

אין עוד הפרק כולל שירה עברית אשר  . כמו כןואילך 50-ובהגדות המאוחרות מאמצע שנות ה

הינו בהתאם למגמה שאפיינתי גם ביתר פרקי ההגדה של צמצום אפיינה אותו עד אז. תהליך זה 

שעל  ,היקפן של ההגדות והחלפת רבים מקטעי השירה העברית לטובת ריבוי ציטוטים מהתנ"ך

חלקם נעשתה עבודת עריכה. הפסוקים המגוונים הרחיבו את העיסוק שהלך ותפס לאחר השואה, 

יון זה נמצא בפרק כבר בהגדות גבעת ברנר המדינה של "קיבוץ הגלויות". רעובעיקר עם קום 

, אך הוא לארץ היהעליגלי  עם שיוגשםקורותיה של הציונות כרעיון הראשונות שהציגו את 

התחדד ונהיה לאחד מעקרונות היסוד של הלאומיות הישראלית המתחדשת כפי שהוצהר במגילת 

 העצמאות. 

יסוק בגאולה ובאחרית הימים היה לפני שקיבל רעיון קיבוץ הגלויות מקום מרכזי בפרק, הע

משמעותי יותר אך באופן טבעי ובהתאם להתפתחויות הלך וקיבל מקום משני. נושאים נוספים 

שעלו מההגדות הקיבוציות בהתאם למאורעות ושנדחקו במידה רבה לאחר השואה הינם כעס רב 

לכעס זה, כמו גם על הגויים אויבי ורודפי העם היהודי. בהגדות אפשר למצוא ביטויים שונים 

התייחסות לשאלות של שכר וגמול, וככל שהלך והשתרש האתוס האופנסיבי שהחליף את האתוס 

הדפנסיבי, הלכו וגברו בהן הדרישות לנקמה, על אף שתגובה זו חותרת במידה רבה תחת 

ההשקפות ההומניסטיות שבהן החזיקו. הביטויים השכיחים ביותר לאלה היו הפסקה "שפוך 

 שלרוב שובצו כבר בתחילתו של הפרק ופסוקים מתהילים פג'.  חתמך..."

כבר בתקופת המרד הערבי אפשר לראות בהגדות טענות כלפי הגויים הנוגעות לא רק למעשיהם, 

אלא גם לבחירתם שלא לנקוט בפעולה ולגלות פסיביות. האשמה זאת הופנה ביתר שאת בתקופת 

ם הגיעו לארץ ידיעות ודאיות על ההשמדה עוד בטר 1941השואה, בהגדת יגור כבר מתש"א 
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השיטתית של יהדות אירופה, ובהמשך משנודע בארץ על מימדיה, היא החלה להופיע גם בכל יתר 

 ההגדות. 

אצבע מאשימה נוספת מופנית בפרק זה כלפי אלוהים. אפשר למצוא כאן הרהורי כפירה וגילויי 

ספקנות בקיומו ובהשגחה האלוהית, ונוכח השואה גם עיסוק בסוגית קידוש השם. עם זאת אין 

בהן אמירה מפורשת וחד משמעית כי ישותו של האלוהים איננה קיימת, נהפוך הוא, העובדה שהם 

על כך שלא עמד לצידה של יהדות אירופה שנטבחה, מעידה על כך שראו באלוהים מגלים כעס 

ובחוויה האמונית מושגים שיכולים להיטען בשלל משמעויות. לכן לצד ההרהורים על יישותו של 

האלוהים, מציבים הם ציטוטים שנועדו לחזק ולעודד את רוחם של הקוראים מהבטחותיו של 

ימם עומדת בעינה וכי הוא יוסיף לעמוד לצידם ויובילם בבטחה אלוהים לעם כי הברית שכרת ע

 לארץ מולדתם בה יוכלו לחיות בביטחון וליהנות מעושרה ופרייה. 
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 : סיום דברי ההגדהותהפרק הרביעי של ההגד
 

 והקריאה" פסח סידור חסל" הפסקה הגדת הפסח המסורתית מסתיימת בחלק הנרצה הכולל את

: 16-שצורפו להגדה כנראה מן המאה הפיוטים השני הבנויה(, ונחתם עם ) בירושלים הבאה לשנה"

 "."אחד מי יודע" ו"חד גדיא

ההגדות הקיבוציות הושפעו והתכתבו עם תכניה ומבנה של ההגדה המסורתית, אך בשונה מיתר 

 , שמרנות עם חזרתן שלבשנים הראשונות להפקתן עוד, הראוחלקיה שבהם גילו חדשנות, כאן 

  של ההגדה המסורתית.ודפוסיה להיצמד לתכניה  עורכי ההגדה

שעניינם את החלק שמסיים את ליל הסדר בהגדה המסורתית פותחים הפסוקים "שפוך חמתך..." 

. כחלק מהמגמה שמאפיינת את ההגדות הקיבוציות לחזור ולצטט מההגדה קללה לגויים

שובצו לרוב, כפי שכבר פרטתי,  האלהמסורתית, אפשר למצוא אותם ברבות מההגדות. אולם 

 חלק האקטואלי של ההגדה, הקודם לסיומה. הכחלק מ

פיוט זה נכלל  .הפיוט "חד גדיא"בחלק שמסיים את ההגדות, הקטע שמצוטט הכי הרבה הינו 

ואילך, בעין חרוד  1940וכן בהגדות הקיבוץ מת"ש  1937בסיומה של הגדת גבעת ברנר מתרצ"ז 

, ביגור הוא נוסף להגדה בתרצ"ח 1964למעט ההגדה האחרונה מתשכ"ד הוא מובא בכל ההגדות 

. הפיוט מובא כחלק מסיום ההגדה, אך בשונה מההגדה 1958וב"קיבוץ הארצי" בתשי"ח  1938

 המסורתית שנחתמת בו, הוא איננו בהכרח אקורד הסיום שלה. 

 שיר מצטברמסורתית, ינו, כפי שכבר ציינתי בפרק על גלגולה של ההגדה הה ""חד גדיא הפיוט

, שבכל אחד מבתיו מתווסף פרט נוסף בעל נופך עליז מחד, ומאידך יש בו תיאורים אכזריים

, שכל אחד מהם חזק מקודמו וממית אותושיר מתאר שרשרת של גורמים שונים לעלילתו. ה

, 1960)גולדשמיט,  מנהל את העולם ואת ברואיואשר שולט והקדוש ברוך כשהחזק מכולם הינו 

(. בהתאם לתפיסות עולמם החילוניות, בחרו להביאו בחלק מההגדות 133, 1956; לוינסקי, 98

בלי  1950ועד תש"י  1944וכן בעין חרוד מתש"ד  1937בגבעת ברנר מתרצ"ז  -באופן חלקי בלבד

ה, כמו גם הבית האחרון שבו הקדוש ברוך הורג את מלאך המוות. בהגדות עין חרוד הקודמות לאל

שני הבתים שקודמים גם השיר הושמטו מ 1944עד תש"ד  1938בהגדות יגור מהשנים תרצ"ח 

אלה השיר מסתיים כבר בשור. בהמשך הגדילו  בהגדותעל השוחט ומלאך המוות.  -לבית האחרון

הגדות יגור והביאו רק מבתיו הראשונים מבלי לפרט ממש את מילות השיר. זאת עד להגדת 

על מלאך המוות והקדוש  -שבה הביאו כמעט את כל השיר למעט שני בתיו האחרונים 1958תשי"ח 

ברוך הוא. עובדה מפתיעה היא שדווקא ב"קיבוץ הארצי" שבו נהגו להרבות בעבודות עריכה על 

הטקסטים שציטטו מהמקורות כך שישקפו את אמונותיהם החילוניות, בחרו להביא את הפיוט 

 כלשונו.  

ות כאמור בקשו להנגיש את הטקסט הקדום של הגדת הפסח לקהל קוראיהן. ההגדות הקיבוצי

הפיוט "חד גדיא" נכתב בארמית, ובהגדות גבעת ברנר ו"הקיבוץ הארצי" הביאו את נוסחו זה, 

 בעוד בעין חרוד ויגור בחרו להביא אותו בתרגום לעברית.  

. "אליהו הנביא"יוט על עוד מצטטות כאן רבות מההגדות את שתי שורותיו הראשונות של הפ

, 1940ואילך וגבעת ברנר מת"ש  1938אלה נכללות בכל הגדות עין חרוד, בהגדות יגור מתרצ"ח 

בעוד אין הן מובאות כלל בהגדות "הקיבוץ הארצי". הפיוט שבקהילות אשכנז נוהגים לשיר אותו 

של אליהו כחלק מהזמירות למוצאי שבת, איננו חלק מהגדת הפסח המסורתית אולם דמותו 

בו באמצעות הכוס החמישית ודלת הבית שמשאירים  -נוכח-שולבה בליל הסדר והוא נפקדהנביא 
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לו פתוחה. זאת כיוון שהמסורת היהודית מייחסת לדמותו חשיבות רבה כמי שמקשר בין גאולת 

 בני ישראל ממצרים לגאולתו העתידית של העם שהוא יהיה למבשרה. 

שמובא בתחילת חלק  הפיוט "חסל סידור פסח"ם שחקרתי את עוד אפשר למצוא בכל הקיבוצי

שכולל את שני הבתים האחרונים של הנרצה לסיום ההגדה המסורתית. בנוסחו המקורי של הפיוט 

 נכתב:  ובו הפיוט שכתב רבי יוסף )ב"ר שמואל( טוב עלם לשבת "הגדול" שלפני פסח

 .ככל משפטו וחקתו כהלכתו חסל סידור פסחא. 

 .וזכינו לסדר את הלכותיו כן נזכה לעשותכאשר ב. 

 מי מנה. עדת קהל קומם  זך שוכן מעונהג. 

 נה. ילציון בר םפדויי נטעי כנהד. בקרוב נהל 

אל רלפי אלה, האיחול הוא שכשם שקיימנו את סדר הפסח כך נזכה לחוג אותו לאחר גאולת יש

 בארץ.

בהגדת  ת גםהיא נכללו במלואה וכלשונהואילך מביאות את פסקה זו  1945הגדות יגור מתש"ה 

ואילך לא נערכו עליה שינויים אולם היא  1940בהגדות גבעת ברנר מת"ש . 1950מתש"י  עין חרוד

נוספה  1955מובאת רק באופן חלקי כשבהגדה נכללו שתי שורותיה האחרונות, ובהגדת תשט"ו 

שבה היא  1950הגדת תש"י , למעט לאלה גם השורה האחרונה שלה. כצפוי, "בקיבוץ הארצי"

 נעשתה על הפסקה עבודת עריכה:מובאת כלשונה, 

 "(."כהלכתו ככל משפטו וחקתו -חסל סידור פסח )הושמטא. 

 "לעשותו"(. -אותו )במקום לסדרב. כאשר זכינו לסדר אותו כן נזכה 

 שבשמים לזקוף את קומתה של עדת בני ישראל הושמטה מכאן. םג. הבקשה מאלוהי

 .ברינה לציון פדויים ("נהל נטעי כנה" -ם ושבו )במקוםקרב יוד. 

 :1945ותש"ה  1939עבודת עריכה נעשתה גם על סופה בהגדות עין חרוד מתרצ"ט 

 "קומם"( עדת מי מנה -"זך שוכן מעונה"( תגאל )במקום -ג. )הושמט

 "פדויים"( לציון ברינה.  -"בקרוב נהל נטעי כנה"( ובאו )במקום -ד. )הושמט

"לשנה הקריאה צורפה במהלך השנים בהן חי העם היהודי בגלות לסיומה בהגדה המסורתית 

נהוג . קריאה זו לסיום פרק הגולה בחייו של העם העם רצון אשר בטאה את "הבאה בירושלים

וכיוון שבארץ ישראל נוהגים  להגיד ברצף יחד עם הפסקה הקודמת כאילו היו ליחידה אחת.

 ,1950ותש"י  1949בהגדות יגור מתש"ט !", היא מובאת עם תוספת זו להוסיף בסופה "הבנויה

. גם המובאת לפניה להכרזה זו הפסקה "חסל סידור פסח..." ביןשהחולף בהן הסדר אולם לאחר 

היא נכללת, וגם בה היא קודמת לפסקה "חסל סידור פסח..."  1953בהגדת הקיבוץ מתשי"ג 

 של טובה ואורה ושלום". כשביניהם חוצץ האיחול המקורי: "בעולם

 לברכות . "ברכה אחרונה" הינה כינוי"ברכות אחרונות"שתי ההגדה המסורתית לפסח כוללת 

 הברכ שנאמרת בליל הסדר הינההראשונה הברכה האחרונה  שתייה. אכילה אות לאחר והנאמר

 סדרשבהמשך טקס ליל ההנאמרת בתום סעודת החג ונכללת בחלק ה"ברך" של ההגדה, אך כיוון 

שותים כוס שלישית ורביעית, כוללת ההגדה ברכה אחרונה נוספת עם שתיית הכוס הרביעית 

 והאחרונה. 

 הבהגדות עין חרוד ו"הקיבוץ הארצי" ברכ ניסחו ותהאחרונ ותהברכנוסחן של בהתבסס על 

יצירתיות כפי שהפגינו  ה גילוייוחלברכה המסורתית, ואין בניסבמידה רבה  הדומ זוברכה ה. חדש

 בהגדות.שניסחו ביתר הטקסטים המקוריים 
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ב"קיבוץ הארצי" המשכה של ברכה זו בברכה שהתבססה על ברכת הגאולה ששובצה בהגדה 

 פרק המגיד:המסורתית בסופו של 

 נוסחה המקורי של הברכה 

 על הכוס הרביעית

 1944"הקיבוץ הארצי" מתש"ד  ואילך 1944עין חרוד מתש"ד 

 ואילך

  יי אלהינו מלך העולם ברוך אתה
 על הגפן ועל פרי הגפן

 ועל תנובת השדה

 ועל ארץ חמדה טובה ורחבה

 והנחלת לאבותינושרצית 

 לאכול מפריה ולשבוע מטובה

 רחם נא יי אלהינו

 על ישראל עמך

 ועל ירושלים עירך

 ועל ציון משכן כבודך

 ועל מזבחך ועל היכלך

 ובנה ירושלים עיר הקודש

 במהרה בימינו

 והעלנו לתוכה,

 ינהיושמחנו בבנ

 ונאכל מפריה ונשבע מטובה

 ונברכך עליה 

 בקדושה ובטהרה.

 

 פן ועל פרי הגפןנברך על הג

 ועל תנובת השדה 

 ורחבהועל ארץ חמדה טובה 

 שהנחלת לאבותינו ולנו

 

 

 נברך על הגפן ועל פרי הגפן 

 

  ורחבהועל ארץ חמדה טובה 

 

 לאכול מפריה ולשבוע מטובה

 

 

נוסחה המקורי של ברכת הגאולה מסיום חלק 

 המגיד

 ואילך 1944"הקיבוץ הארצי" מתש"ד 

  מלך העולם ויי אלוהינ ברוך אתה
 אשר גאלנו וגאל את אבותינו ממצרים,

 והגיענו הלילה הזה לאכול בו מצה ומרור.

 ואלוהי אבותינו וכן יי אלוהינ

 יגיענו למועדים ולרגלים אחרים 

 לקראתנו לשלום,הבאים 

 שמחים בבניין עירך,

 וששים בעבודתך,

 ונאכל שם מן הזבחים ומן הפסחים

 אשר יגיע דמם על קיר מזבחך לרצון.

 ונודה לך שיר חדש

 על גאולתנו ועל פדות נפשנו

 ברוך אתה יי

 גאל ישראל

 

  נגאלנו אשר על נברך

  הזה והגענו ללילה

 .יחד בו ולהסב בו ולגיל לשמוח

 ,בשלום הבאים לקראתנו ולרגלים למועדים נגיע כן

 

  ןיבבני שמחים

 בעבודה וששים

 

 

 חדש שיר ונשיר 

  נפשנו פדות ועל גאולתנו על 
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הברכה על  שהינהבברכה נוספת  1955ותשט"ו  1953סיומן של הגדות "הקיבוץ הארצי" מתשי"ג 

, האדם -ולתנובת האדמה לפרי, ידינו-מעשי ולכל ולבנינו לנו נשא ברכה כוסהכוס הרביעית: "

ותשכ"ד  1958". ברכה זו נכללת גם בהגדות מתשי"ח !ולברכה לחיים השיתוף ולחיי העמל -ליום

 כשהפיוט "חד גדיא" נוסף לאחריהן כמי שמסיים את אלה.  1964

כפי שאפשר לראות כאן, הגדות "הקיבוץ הארצי" מבקשות להלל את העשייה האנושית, ולהסיט 

פיוטים שיש האלוהית. לעומתן בהגדות יגור וגבעת ברנר בחרו לכלול כאן את הדגש מהגאולה 

ובכך אימצו גם את מבנה ההגדה המסורתית על דפוסה הספרותי להתחיל  בהם שבח והודיה לאל

נכלל בהגדות גבעת הפיוט מההגדה המסורתית "כי לא נאה )אדיר במלוכה(" בגנות ולסיים בשבח: 

גם משפטים מתוך הפיוט לה נוספו ש לאחר 1958ת יגור מתשי"ח ואילך ובהגד 1944ברנר מתש"ד 

. לפני ברכת "גאולה" בתפילת שחרית של פסח והוג לשירושנ"יום ליבשה" שכתב רבי יהודה הלוי 

מצטטת רק  1958הגדת יגור מתשי"ח  מעמד קריעת ים סוף. עלתפילת גאולה הינו  פיוט זה

גם המשפט: "מי כמוך ה' באלים",  נכלל עליהםמהפיוט. משפטים אלה, משפטים בודדים 

 .מבטאים את הכרת התודה שלהם לאלוהים וכן את המעשה הניסי של קריעת ים סוף

שנכלל  ,הפותח את תפילות הסליחות ליום כיפורהפיוט פיוט נוסף וייחודי להגדות יגור הינו 

כלשונם )הגם אם  . בשונה מיתר הפיוטים שמובאים בהגדות יגור1944ותש"ד  1942בהגדות תש"ב 

עומד במרכזו של ההרעיון . להווי הקיבוצי להתאימו באופן חלקי(, כאן נעשו עליו שינויים במטרה

הקולות העולים אך  , נשמר,עד ערב""-ר" ובוקרֶב" דרך "בע"-מהמחזורי מהלך היום  עלהפיוט 

יטוי ברינה תחנונים או סליחה, ולמרות זאת הם נענים בנחמה הבאה לידי ב ותקול םאינ כאן

 :וריקוד

 נוסח בהגדות יגור מהשנים  "יעלה תחנוננו"נוסח מקורי של 

 1944, תש"ד 1942, תש"ב 1938תרצ"ח 

 יעלה תחנוננו מערב

 ויבוא שוועתנו מבוקר

 ויראה רינוננו עד ערב

 יעלה קולנו מערב

 ויבוא צדקתנו מבוקר

 ויראה פדיוננו עד ערב

 יעלה מנוסנו מערב

 ויבוא למענו מבוקר

 ויראה כפורנו עד ערב

 יעלה אנקתנו מערב

 ויבוא אליך מבוקר

 ויראה אלינו עד ערב

  מערב קולנו יעלה

 מבקר נחמתנו ותבוא

 ערב עד רינונו וייראה

 מערב הגיגנו יעלה

 מבקר גילנו ויבא

 ערב עד ריקודנו ויירא

 

. לפי הפיוט המקורי וכן לפי אמונה כי היא תגיע ליעדהיש בו ביטויי קריאה לאלוהים ו הינופיוט 

הפיוט הושמט מההגדות אכן מקבלת את המענה המקווה. הנוסח שלו בהגדת יגור, קריאה זו 

יה, כפי שהראיתי בניתוח פרק האקטואליה וההגות של ההגדות בעקבותלאחר השואה, שכן 
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א שמע של הקיבוציות, גברו הספקות האמונייים כמו גם התעורר בקרב חלק מהמאמינים כעס על

  . את זעקת עמו

חוזרת להיצמד למבנה ודפוסה הספרותי של ההגדה המסורתית  1958הגדת יגור מתשי"ח 

המאדירה בסיומה את אלוהים גם באמצעות הבאת הפיוט "אחד מי יודע" אשר נכלל גם כן 

. מחד, השיר מדגיש 1950ואילך ובהגדת עין חרוד מתש"י  1944בהגדות גבעת ברנר מתש"ד 

את היותו של אלוהים אחד ויחיד הניצב מעל לכל וגם נמצא בכל מקום. אך מאידך, מעבר ומבליט 

ולהכניס לחג אווירה קלילה יותר,  הקטנים הילדיםמספק לשתף ולעורר את  שהשירלאפשרות 

לכלל  ףמדגישים את הזהות והמכנה המשות ,המספרים והמשמעות שהשיר מיחס לכל אחד מהם

מסר אותו בקשו ההגדות  .העם היהודי כמי שמושתתים על ההיסטוריה הארוכה של העם

נכללו בהן. זאת יכולה להיות גם הסיבה לכך שבעוד  להבנתיהקיבוציות להעביר לכל אורכן ולכן 

ע מההגדה שמונה דושפיוט זה, כמו גם שירות הודיה נוספות לאלוהים נכללו כאן, בעוד הפיוט הי

"דיינו", לא מובא באף אחת  -ות הרבות שבגללן צריך עם ישראל להודות לאלוהיואת הסיב

 מההגדות הקיבוציות. 

שצורתו הסופית  קטעים ממקורות מגווניםהגדת הפסח המסורתית הינה כאמור קובץ המלקט 

התגבשה בימי הביניים. כפי שהראיתי בעבודה זו, בקיבוצים מצאו צורך לחדש ולהרחיב את זו 

יחס חיובי והכרה ההיסטוריות של העם היהודי, וזאת תוך שהם מגלים להתפתחויות בהתאם 

, ובפרט האומה, ולכן הרבו בציטוטים מתוכו עבר של היקר הרוחני כנכס ך"תנבחשיבותו של ה

הם בחרו להביא פסוקים שונים שלא נכללו בהגדה,  , למעט הגדות יגור,. גם כאןב"קיבוץ הארצי"

ד' שנכללו בהגדות עין חרוד עד -ישעיהו ב' )פסוקים ב'על אחרית הימים מ נבואות נחמהובראשם 

טו' -( ועמוס ט' )פסוקים יג'1944ובהגדות גבעת ברנר החל מהגדת תש"ד  1945לשנת תש"ה 

ולעין חרוד מתש"י  1944שנכללו בכל הגדות "הקיבוץ הארצי" ונוספו להגדות גבעת ברנר מתש"ד 

 פע שיהיו אז בעולם. ( שמספרים על השלום והש1950

עוד מביאות כל הגדות "הקיבוץ הארצי" פסוקים מנבואת ישעיהו על אחרית הימים מפרק ס'. 

, גם פסוק יא' 1944והחל מהגדת תש"ד  'ט-'ח', ד', נבואה זו שמצוטטים מתוכה פסוקים ב

שתביא לחיים בהתאם לעקרונות של צדק חברתי. פסוק ב'  ככזואת הצפייה מהגאולה  מבטאת

 וערפל, יכסה ארץ החושך שיקף את מציאותם הנוכחית: "כי הנהמתחילתה של הנבואה אשר 

 רק דברי הנחמה.  בהןלאומים", הושמט לאחר קום המדינה מההגדות ונותרו 

ותש"ה  1944תש"ד  בהמשך לריבוי הציטוטים כאן מנבואות ישעיהו, בעין חרוד נכלל בהגדות

. השיר ספרהמ פסוקים בהשראת נכתבש : שיר חדש..."קולכם שאו ההרים על" גם השיר 1945

 ואילך כמי שחותם את פרק המגיד.  1942בהגדות גבעת ברנר מתש"ב גם  שמחברו לא נודע נכלל

יב' -וח' -פסוקים ז'ממביאות גם נבואת נחמה מירמיהו לא'  1944הגדות "הקיבוץ הארצי" מתש"ד 

ברית ל כחלק מפרק האקטואליה. פסוקים אלה מתייחסים 1953בהגדת יגור מתשי"ג נכללים גם ש

 . דרכם ארצהאלוהים את יסלול להם  עודובזכותה היהודי, העם אלוהים ובין 

פסוקי עברו  1954"ה ועד תש 1941 אעוד נכללו כאן פסוקים מתהילים. בהגדות גבעת ברנר מתש"

בחלק האקטואליה,  1939כד'( שנכללו בהגדות הקיבוץ כבר מתרצ"ט -)כא' ההודיה מתהילים קיח

הלל" שנאמרה במקור בחגיגת ההודיה "חלק מתפילת ל לסיומה של ההגדה. פסוקים אלה היו

בזמן העלייה לרגל לבית המקדש, ובהמשך נקבעו כחלק מן ההלל שנאמר מדי ראש חודש 

ועוברים ללשון שמחתו ותודתו של היחיד שבקשתו נענתה, ובמועדים. הפסוקים מבטאים את 

  רבים.
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ז'( ומגלם רעיון דומה -יט' )פסוקים ב'גבעת ברנר מתשט"ו הוחלף מזמור זה במזמור מפרק בהגדת 

שנכלל בהגדת הקיבוץ בשנה העולם בזכותו של מי קיים" לזה שמבטא שירו של טשרניחובסקי "

אלוהים ביקום כבוראו האחראי על הפרטים הגדולים הקודמת בפרק האביב, על תפקידו של ה

 כמו גם אלה הקטנים והזניחים לכאורה.  

גם בחרו להביא  1964ותשכ"ד  1958, תשי"ח 1949בהגדות "הקיבוץ הארצי" מהשנים תש"ט 

מזמור זה נכלל גם בהגדה המסורתית . מתהילים קכו' "שיר המעלות"המזמור  פסוקים מתוך

חרוד בחרו להביא מהמזמור בהגדות תוך שהם  חר סיום הסעודה. גם בעיןבחלק הצפון שנקרא לא

כחלק מפרק האביב שלה  1945הוא משובץ כשהוא נכלל עד לתש"ה  שבומשנים את המיקום 

 ,בפרק האביב השני של ההגדה שלאחר סיום סעודת הסדר( 1945ותש"ה  1944)בהגדות תש"ד 

ומה בדומה להגדות "הקיבוץ הארצי". המזמור גם כן בסי 1964ותשכ"ד  1950ובהגדות מתש"י 

, עבודת האדמה המחוברת ומושפעת מהטבעקושר בין תוך שהוא  ציון בגאולה עם שיבת עוסק

. הבאתו של המזמור בסיומן של ההגדות גם קושר בין לבין ההתרחשויות בחייו של העם היהודי

ומסתיים  שמתחיל מעגלי קוכנושא האביב שבו הן פותחות לנושא הגאולה שאיתו הן מסתיימות 

 .הנקודבאותה ה
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 סיכום
 

שהבאתי בעבודה זאת חושפת את המהלך הפרשני שהציעו הגדות  שיטתיתוה היסטוריתה חינההב

חלקים  שימרו שבו לצד האופן, מחד הפסח הקיבוציות ואת התכנים החדשים שיצקו לתוכם

 ההגדות. בכך היו מאידך הטקסטואלית של הגדת הפסח המסורתיתהמבנית ומהמסגרת 

 ובדת חשיבות ותפקיד כמי שמשקפות, ובעל תווייחודי תומקורי ותישראלי ותליציר הקיבוציות

 לאומי של שלל המיתוסים שלו. -הציוניבד בבד גם מעצבות את הזיכרון ב

עברו ההגדות הקיבוציות תהליכי ובעיקר לאחר קום המדינה, במהלך השנים כפי שהראיתי, 

שהינו במידה רבה דומה יותר להגדות המסורתיות  הסופי והקאנוני לגיבוש נוסחןהיקבעות 

ניסיוניות ואוונגרדיות והתאפיינו  . אלה היו יותרהמוקדמותבהשוואה להגדות הקיבוציות 

החלוקה בין ארבעת פרקיהן השונים של ההגדות, בהחלפה תדירה של הטקסטים שהכילו.  כמו כן 

שהייתה בשנים הראשונות להפקתן אמורפית יותר, קבלה תבנית ברורה, כששיבוצם של 

יותר. בהתאמה גם ההתייחסויות  הנהיר נהייתההטקסטים בהתאם לנושאו העיקרי של כל פרק 

 .  אחיד ינאריעל ציר הזמן שבין עבר, הווה וחזון לעתיד נהיו לעלילה בעלת מימד ל

להפתעתי מצאתי כי לאורך השנים התדלדל מספרם של הטקסטים המקוריים והטקסטים 

העבריים, לטובת ריבוי טקסטים מההגדה המסורתית ופסוקים מהתנ"ך. במקביל גם הופחתה 

 שםבמפורש את  מלהזכיר ההימנעות ההתרופפעבודת העריכה שנעשו על הפסוקים מהתנ"ך ו

התמתנות גאולת עם ישראל לזכותו. יש שיפרשו מגמה זו כמי שמייצגת  וייחוסה של האלוהים

, אולם אני מוצאת כי קביעה זו הינה תולדה של אותה תפיסה התנגדותם לדת המסורתיתל

יחיא להגדות הקיבוציות בכללן -העומדת בבסיס הפרשנות שהציעו חוקרים שונים כגון ליבמן ודון

רת היהודית, תפיסה אשר מציבה את הזהות היהודית כמי שמבטאות גישה של עימות עם המסו

הדתית והחילונית כשני קטבים המנוגדים זה לזה. תפיסה דיכוטומית זו לתפיסתי, הינה פשטנית 

במידה רבה ואיננה מאפשרת הבנה עמוקה של המורכבות של החברה הישראלית אשר באה לידי 

 יות. ובהן ההגדות הקיבוצ -ביטוי גם בתוצרי התרבות השונים

 

ההגדות  שיח המתמיד שניהלו חברי הקיבוצים באמצעות -דוה לאורך העבודה כולה הצבעתי על

עם הדת היהודית, דו שיח אשר הושפע מהאירועים האקטואליים ומתפיסות עולמם. עוד עמדתי 

אך עדיין זהות אשר הינה חילונית  -כאן על הייצוגים של הזהות היהודית הלאומית המורכבת

 . היהודייםשורשיה להיות נטועה עמוק ב מוסיפה

מהניתוח שהצעתי כאן עולה כי בניגוד לדמוי הציבורי של הקיבוצים כמוקד לחילוניות בלתי 

י דחיה והתנכרות למסורת היהודית, וזאת למסורת, אין בהגדות גילוי ומפנה עורףמתפשרת 

נהפוך הוא, אלוהים. התרסות המכוונות ל ,למרות שאפשר למצוא בהן, ובפרט בתקופת השואה

כאמור השפעתה העמוקה של המסורת היהודית על החלוצים ניכרת כבר בהגדות המוקדמות והיא 

 ך"התנעם  של חבריהםרק התחדדה ככל שחלפו השנים. ההגדות מעידות על ההכרות המעמיקה 

וארון הספרים היהודי העשיר וכי הם ראו באלה כאחד מרכיביה המהותיים והייחודיים של 

 ככאלההיו בעבורם  היהודיים הקודש כתביזהות היהודית החילונית החדשה שגיבשו בארץ. ה

ולחיזוק  להחדרת אהבת המולדתשמספקים את ההצדקה ללאומיות שלהם, כמו גם כלי חינוכי 

 ביחס שהחזיקו וכיוון באלה הקיבוצים חברי שהחזיקו המעמיק הידע בזכותרק האמונה בדרכם. 
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 זיקוק של בהגדות המוצע הפרשני המהלך את לעשות יכלו, מחודש עניין בה וגילו למסורת חיובי

 . והלאמתם הציונות את והולמים שמשרתים והנרטיבים המוטיבים

 לחדש את הנוסח העתיקלניסיון הייתה  , ובעיקר בראשיתן,פסחהבחירה לנסח מחדש הגדות 

יהודי את ההיסטוריה של העם ה לכתוב מחדש, ווהלתי מובן לעיתים כלפיו הרגישו ריחוק וניכור

חברי של רציפות והתחדשות. בהתאם לנוסחה  . כל זאתבהתאם להתפתחויות בחיי העם

על סמכות הדת בחייהם,  ערערוהקיבוצים שהחזיקו בתפיסת עולם חילונית, ביקורתית וספקנית, 

ידגיש את האלמנטים  ולכן בקשו להציע נוסח שמחד לא יבטא תודעה אלילית, ומאידך

 את הקהילה. במטרה ללכד ולגבש המשותפים ליהדות 

ניסיונם זה מבטא במידה רבה אחריות קהילתית שיש לה רלוונטיות רבה גם לימינו אנו עם 

התחדדות מגוון הזהויות והעמקת השסעים שמרכיבים את הפסיפס של החברה הישראלית. 

שר של מקומה של הדת , ובפרט בהקכיום במגוון הזהויות בחברה הישראליתהעיסוק הנרחב 

מרכזיים לצירי מיון  נצמדבפועל הוא ש חוטא פעמים רבות לדעתי בכךבחייו של החילוני, 

קטגוריות לינאריות בינריות ומהותניות, כשהדתיות והחילוניות מוצבות כמנוגדות המבוססים על 

ולהבנות זהויות  זו לזו. הגדות הפסח הקיבוציות הינן דוגמא לאופן שבו ניתן לגשר בין אלה, לפרק

מורכבות על ידי הבלטתם של ערכים משותפים ומסורות עתיקות יומין המלכדים תחתם את 

החברה, מבלי לחשוש מהיכרות עם עולמות התוכן הדתיים כמי שיביאו בהכרח לתהליכים של 

מה, ויאפשרו גם פיתוח בד בבד הדתה. אם תהליכים אלה יעשו ללא משוא פנים ומבלי להלך אי

 ביקורתית, יש בהם גם פוטנציאל להנגשה ולקירוב לבבות. יבה עצמית של חש

יוסי בנאי  70-ברוח זו אני מוצאת לנכון לסיים עבודה זו עם השיר "ספירת מלאי" שכתב בשנות ה

, ויש בו "אלוהינו אחד"מזמור הידוע מהגדת הפסח ל פרפראזה ינוה השירנעמי שמר.  והלחינה

פה שבה המייצגים את המכנה המשותף של הישראליות בתקו םיהודיי סמלים של מלאי ספירת

חלק מהרעיונות הנמצאים מבטא ביקורת עצמית. השיר והומור נכתב, אך עם הרבה ציניות, 

ובראשם את הניסיון להדגיש את המכנה המשותף של הזהות היהודית הדינמית,  ,בהגדות שבחנתי

הגישה הקלילה שיש בו  שלאורני מניחה עם כי בעלת מסורת ארוכת שנים, על שלל גווניה. א

בהגדות הפסח הקיבוציות בקיבוצים וההתבוננות העצמית המפוכחת, סביר להניח שלא היה נכלל 

 : מוסיפים לעדכן אותם בתקופה שבה ראה אור אם היושחקרתי 
 

 ים פעמיים, אחת מדינה

 ,גם וקדחת אחד ואגם

 ,עגולה אחת שמש

 ....סגולה מלא חכם אחד עם

 .ובארץ שבשמיים אלוהינו, אלוהינו, אלוהינו אחד.....
 

 ....גולה שנות מאלפיים גדולה עלייה

 .....מפלה של יום, ניצחון של יום....

 לחליל רטו'וקונצ בגליל טרומפלדור.....

 '.במיל אלופים תריסר וחצי

 .ובארץ שבשמיים אלוהינו, אלוהינו, אלוהינו אחד
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 ....תיק בלי שרים שני, עתיק אחד עם

 התשה של שנים, קשה אחת ילדות....

 .בבקשה - עצמאות שרוצה ומי

 ש"חרמ חטיבת, חמש מלחמות

 .בש שש משחק אחד וחייל

 ....ובארץ שבשמיים אלוהינו, אלוהינו, אלוהינו אחד

  



 

145 

 

Abstract 

 

This study is an interpretative and historical research of both the structure and the 

contents of the Kibbutz Passover Haggadas published between the years 1935-1964 in 

three Kibbutzim: EIn-Harod, Yagur and Giv'at-Brener, as well as the shared 

Haggadas of the Kibbutzim with the "Kibbutz Arzi" movement. 

The study offers a year by year systematic analysis, following the creation and 

development processes of the cultural phenomenon of these Haggadas which have 

become important secular-Jewish-Israeli works embodying the perception of Judaism 

as a culture.  

The Kibbutz Passover Haggadas, according to this study, constituted a great platform 

for creating new cultural expressions. Some of them changed frequently according to 

the historical dramas that the Jewish people and the Israeli society in general, and the 

Kibbutz in particular, underwent during those years.  

This study has two main sections. In its first part, three chapters providing the 

theoretical background necessary for analysis and discussion to follow in the second 

part. 

The three chapters of the first part are: 

I. Judaism as a Culture – The chapter expands on the topic of religion and social 

relations and ties between the secularization processes in Western culture of the 18th 

century to those which have overcome upon Judaism and which have established the 

perception of Judaism as a culture option.  

The Jewish National Revival Movement – "Zionism", which began to take shape in 

Europe at the end of the 19th century in response to the rise of anti-Semitism, was not 

only a national-political movement but also a social and cultural movement that saw 

itself as an integral stage on the sequence of Jewish history, its modern pathway. 

Ahad Ha'am (1856-1927), who was one of the most important Zionist philosophers, 

was also one of the most important personalities influencing and promotion the 

definition of the Jewish secular-national identity and the concept of Judaism as a 

culture. Ahad Ha'am seek to create continuity between the tradition that had been 

passed through from generation to generation, and to bridge the gap between the "old 

generation" that clung to the Orthodox Judaism and did not allow to make any 

changes to it, and the "new generation" that was influenced by changes that the 
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European society transfer. The main goal of the Zionist movement was to establish a 

homeland for the Jewish people in the Land of Israel.  

The pioneers of the Second and Third Aliyah Movements sought to establish in Eretz 

, was established there ife for the new working classIsrael a new and unique way of l

 Kibbutz the kibbutzim in particular. The writing of the there and inwhich formulated 

cultural process of developing cultural  broad was part of a asPassover Haggad

eligious commandments, reflecting the and holiday forms, free from r patterns

the return to the Land of Israel  –historical evolution of the Jewish people, primarily 

secular format, designated to unite what was -National-by a new community based

.of identity and fatebecoming the Israeli society, under a shared sense  

Eliezer Don-Yehia and Charles Liebman have portrayed three strategies coping with 

the contradiction between values and interests of modern society to a complex of 

beliefs originated in traditional culture: confrontation, selectiveness and re-defining. 

Accordingly, they view the Kibbutz Haggadas as expressing the adoption of the 

confrontational approach relative to the Jewish tradition. This interpretation of these 

Haggadas, as well as other additional researchers, represents a binary perception and 

simplistic to the extent of the complex relations between modern and traditional 

movements. this study maintains that the Kibbutz Haggadas were surely indeed 

tailored in according to modern-secular concepts, but did not act in an empty void.    

These Haggadas were consolidated based on a system of symbols, rituals and textual 

frameworks of the religious-traditional, while revealing a wide knowledge in the 

traditional Jewish bookcase, which enables them to select from it and to grant to part 

of the texts from there, a new secular interpretation. By doing so, they embody the 

Ahad Ha'am concerning the synthesis between the spiritual traditional approach of 

Jewish world and the liberal outlook and display an interpretive process of an ongoing 

. logue with Jewish traditiondia 

The National-Zionist identity as portrayed in these Haggadas, has expanded the 

Jewish identity which was defined to that point only by religious parameters, with a 

wider based identity formed by the shared cultural, National and ethnical features. 

The foundation of this National-Jewish-secular identity is rooted in the bond to the 

land of Israel by virtue of an ancient connection as the only place for the Jewish 

people to realize their National identity, when the Jewish works from early 

generations until those to come, as well as symbols and religious customs, continue to 

maintain their anchor, while being simplified from religious ideas to somewhat extent. 
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of the  The chapter lays out the becoming –The "reincarnation" of a Haggada II. 

traditional version of the Haggada, known to be read on the eve of the Passover 

holiday after being refined over centuries. The Passover Haggada has become the 

essence of the Seder and constitutes one of the oldest and powerful ceremonial 

traditions in Judaism, as it is the main method to endow the significance of the 

Holiday. The chapter also requests to shine a light on the essence of the Haggada, the 

rationale that sets its structure, and the parts included in it taken from various origins 

and different eras. 

Although the traditional Haggadah has a cohesive version that is common among 

most Jewish communities, in terms of sanctity, it derives a different treatment from 

that of the Siddur (Jewish prayer book). There is no prohibition as to edits and 

changes. On the contrary, the Jewish commandment to tell about the exodus from 

Egypt is not limited to reading the traditional Haggadah. 

III. Research Corpus – From the 1930's The Kibbutz Haggadas have become the 

essence of the Kibbutz Passover Seder which were celebrated in a great many. These 

Haggadas indicate of creativity, originality and much productiveness, as they integrate 

segments from the traditional Haggada (some of which are brought in the native 

tongue and some that have been edited or have been the inspiration for the creation of 

new texts) and others taken from the sources – The Bible, Talmudic literature and 

legends, and liturgical poems, with new original segments including original texts, 

words of leading Zionist intellectuals, poems and melodies representing the new 

Hebrew culture (with most quoted poet in these Haggadas to be National poet Bialik). 

This in order to transform to relevent the traditional Haggada that was conceived in 

their eyes as exilic, to relevant. In these newly phrased Haggadas, they have 

implemented their ideas, world-views, and in-fact the meaning of life by their Israeli 

creators as fulfilling in practice the ancient prophetic vision of the exodus from Egypt 

and the return to the Land of Israel.  

This chapter clarifies the choice of sample out of a treasure of different fascinating 

Haggadas versed in various Kibbutzim - Giv'at-Brener, Yagur and EIn-Harod, as well 

as the shared Haggadas of the Kibbutzim with the "Kibbutz Arzi" movement, and to 

the range of years of the research to Haggadas published in between 1935-1964. The 

chapter provides a relevant review for each of the above and explains why these were 

pioneers in the field and of the importance related to their wording for the renew 

Hggades every year.  
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The second part of this study provides the interpretative analysis of the Kibbutz 

Haggadas along the years. As mentioned, these were not created out of thin air, and 

one can see how they have clung by much virtue to the formative structure and the 

literary pattern of the traditional Haggada, which begins in disgrace and concludes in 

praise, as it is divided to four sections: Kiddush, body of the Haggada (from Magid to 

Shulchan Orech), Grace after meal, and Hallel. In many of the Kibbutz Haggadas it is 

possible to outline an inclusive numeral partition to chapters, although different by 

content. This division is too much extent schematic and does not necessarily correlate 

with the method in which its partition was portrayed by the editors.   

The chapters of this work correspond with the different chapters of the Haggadas, and 

in each I will bring forth the essential values chosen to be highlighted, the method in 

which their world views came to be manifested and the extent to which they have 

chosen to cling or detach from the traditional structure, omit and add new chapters, or 

edit changes in their order, and the significance of these choices. This in order to 

provide an intensive discussion in the way a "continuity and renewal" method was 

embodied, as they unite past, present and future.  

From the end of the 1940s and in the 1950s, we can see the process of determining in 

the Kibbutz Haggadas. But from the beginning, it was evident that parts of them were 

quite fixed and more rigid (the chapter that based on the Magid chapter from the 

traditional Haggada and on from the mid-1940s also the end of the Haggada) while 

while other parts were more flexible nd the sections that were included in them were 

replaced more frequently (until the end of 1940s, the Spring chapter and as expected 

the Current events section). 

1. Spring chapter – The "Festival of Spring" is one pf the four main names for the 

Passover holiday, which differs from the others all having to do with the historical 

National significance of the holiday, and addresses its universal meaning in relation to 

nature occurrences of the period. The origin of this name comes from the time of year 

in which the holiday is indicated in correlation to the time of the exodus of the People 

of Israel from Egypt, but is also related to seasonal agricultural aspects of the holiday. 

After having lived in exile for many years and being separated very much from the 

tangible essence of the land of Israel, the rhythm of the yearly agricultural circle, 

determined by the seasons of the year and the stages of nature growth, has once again 
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become significate for the pioneers and thus, they have requested to restore the 

Passover holiday its foundations, lost after the destruction of the temple.     

Beyond the seasonal agricultural reference, the Kibbutz Haggadas compare nature 

renewal in this season to National revival in their old-new homeland and portray the 

settlement and agriculture not only as a mean to fulfill their existential needs, but first 

and foremost as an implementation of their Zionist mission for redemption of the 

land. 

Because the traditional Haggada does not have the equivalent to this chapter, it is 

comprised mostly of innovations of the Kibbuts Haggadas editors. The chapter is 

characterized by a multiplicity of Hebrew songs which in later Haggadas have been 

replaced with passages from the "Song of Songs" which in the Ashkenazic 

communities customary to read from in the synagogues on the Sabbath that began 

during the seven days of Passover. The songs included in the scroll are full of 

references to the seasonal changes, and especially the spring season displayed as the 

ideal period for the blossoming of love. 

2. Parallel to "HaMagid" chapter in the traditional Haggada – The chapter is based on 

the biblical story of the Jewish people's exodus from Egypt while expanding their 

events further than what is brought to us in the traditional Haggada.  

Since the traditional Haggada had censored many parts of the biblical story, various 

Kibbutzim have chosen to broaden mainly by passages from the "Book of Exodus" and 

Talmudic legends based on a biblical verse. Nonetheless, it is possible to see an 

orientation along the years, to include even more fragments from the first part of the 

"HaMagid" chapter in the traditional Haggada. 

The main difference between the method in which the story of the exodus from Egypt 

is portrayed in the traditional Haggada to that of the Kibbutz Haggadas is rooted in the 

fact that the traditional Haggada places the miraculous acts of God stage center and 

censors to much extent the passion for realizing the freedom, as opposed to the 

Kibbutz Haggadas that emphasizes, in accordance to their secular views, ideas of the 

sovereignty of man. The remarkable example to this is the image of Moses, taking a 

main role in the story of the exodus from Egypt, which was pushed aside almost 

completely in the traditional Haggada. The Kibbutz Passover Haggada editors 

reviewed here, have chosen to present and to relate in an explicit detailed manner to his 

character and role as leader of the people. Furthermore, the Haggadas, beyond the 

attributes of the people of Israel's enslavement in Egypt and their exodus, expand in 

this chapter on their desert wanderings. Of all the parts of the Haggada, the content of 

this part was framed relatively early and had a vibrant structure 
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3. Current affairs and Zionist philosophy – actuality references as well as ideological 

doctrines, are interwoven all along the Haggada, but in this section achieve a 

comprehensive position. This chapter, like the Spring chapter, does not have a parallel 

in the traditional Haggada, and consists mostly of unique, original texts relating to 

world, land and the specific Kibbutz affairs, by Zionist leaders' philosophy calling for 

the liberation of the Jewish people from its exilic hide-out (this especially by Berl 

Katznelson and Yosef Haim Brenner) and Hebrew poetry. This chapter also includes 

biblical citations in an effort to present thei pioneering acts as a prominent link 

fulfilling the dream of generations for the return of the free Jewish people to their 

land. Combining citations from the sources is an outcome of their perception of 

Jewish history as being periodical and ranging between exile and redemption, 

destruction and resurrection.   

4. Haggada Ending chapter – it is possible to see that the ending of the Kibbutz 

Haggadas is gradually returning to adopt the texts of the traditional Haggada ending 

including "Chad Gadia" singing in various versions and the liturgical poet that 

concludes the Seder ("Chasal Seder Pesach").  

 

Almost every year, the Haggada editors have revised and rethought the changes to be 

made. Despite the differences among the various Kibbutz Haggadas and the fact that 

they have been written in many locations and by different people, they all share a 

surging spirit. The changing dynamic interpretation they offer according to historical 

developments, to texts so far perceived canonic and sacred, as well as the mode in 

which these essential values reflect from them to the pioneering Zionist settlement, 

and at the same time the role they played in rewriting, structuring and forming the 

Zionist-National narratives, have all granted these Haggadas a unique, though not 

binding status. The importance of the Kibbutz Haggadas which reveal the story of the 

unification of the Israeli society in the land of Israel and Zionism's eminent enterprise 

as a National liberation movement prolonging the life of the Jewish people, exceeds 

beyond them being a fascinating historical document, with a legacy relevant to our 

day and age. 
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 . 2004, יד יערי /יד טבנקין /גוריון-מכון בן /צבי-הקיבוץ. ירושלים: יד בן

 עורך:פסח,  -. ספר המועדים כרך ב': שלש רגלים"סמלי חג הפסח"פילון )ידידיה(. , האלכסנדרוני

 .220-222 עמ'. 1956, אגודת עונג שבת )אהל שם(אביב:  . תלטוב-יום, ד"ר לוינסקי

צבי על קליטת עליית הנוער -בין שני עולמות: הנרייטה סאלד ורחל ינאית בן"דבורה. , הכהן

)טבת תשס"א דצמבר  98 גיליון ,קתדרה: לתולדות ארץ ישראל ויישובה :בשנות השלושים", בתוך

 . 123-142. עמ' (2000

 המקרא לחקר עת-כתב: מקרא בית , בתוך:"המקרא בתקופת הפסח של לצביונו" .בלהה, הלפרין

 . 351-343' עמ. 1991 יולי(, קכז' )ד חוברת' לו כרך, ועולמו

 לחקר עת-כתב: מקרא ביתבתוך: ". השבועות חג של השונות המשמעויות" .בלהה, הלפרין

 .62-51' עמ .1993 אוקטובר(, קלו' )א חוברת' לט כרך, ועולמו המקרא

מקיצי הלקין, אברהם שלמה. התגלות הסודות והופעת המאורות: פירוש שיר השירים. ירושלים: 

 . 1964נרדמים, 

קנוני ופופולרי: מפגשים "מבוא",  ,2007תמר & הרצוג, עמרי & שפירא, יעל.  הס, ס'

 .18-7תל אביב: רסלינג, עמ' . הס, ס' תמר & הרצוג, עמרי & שפירא, יעל עורכים: ספרותיים,

 עורך:פסח,  -ספר המועדים כרך ב': שלש רגלים. "אליהו הנביא בליל ה"סדר""נחום. , וואהרמן

 .148-151 עמ'. 1956, אגודת עונג שבת )אהל שם(אביב:  . תלטוב-יום, ד"ר לוינסקי

 ההסדר ישיבות איגוד של עת-כתב: אסיףבתוך: ". לבנך והגדת מצוות" .יהושע(, הרב) דייק ון

 :1993 ג"תשע, דתיות-הציוניות

http://asif.co.il/?wpfb_dl=2349 

, ישראלית סוציולוגיה בורדייה", בתוך: פייר של הסוציולוגית המורשת אודות "על. לואיק וקנט,

 .437-449עמ'  .2002אוגוסט , 2גליון ד' מס. 

': ממצרים יצא הוא כאילו עצמו את לראות אדם חייב ודור דור בכל. "'שרית, מוגרבי-זהבי

9-' עמ. 2000, (ב"תשס) גיליון ח' ,מאעה'ג: בתוך ."פסח של בהגדות וישראליות ציונות של ייצוגים

53. 

. ירושלים: יד יצחק בן צבי, 1927-1948חלוצים במבוך הפוליטי: התנועה הקיבוצית זית, דוד. 

1993 . 

http://asif.co.il/?wpfb_dl=2349
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קרועים אנו: זיקתה של ההתיישבות העובדת בשנות העשרים אל התרבות היהודית. . זעירא, מוטי

 . 2002, צבי-יד יצחק בןירושלים: 

בני ברק, הקיבוץ . מלץ מוטי. עף בכנפיים שבורות: סיפור חייו של ויצירתו של דוד, זעירא

 . 2011המאוחד, 

 .  2010קורדינטה, . תל אביב: שנות הקיבוץ: סיפורה של התנועה הקיבוצית 100זקס, אליעזר. 

, במברגר את ואהרמןישראלי: חג ומועד כמפתח לשיח זהות. תל אביב: -זמן יהודי. חבלין, רינה

2009 . 

, מוסד ביאליקיטי העברי בא"י". ירושלים: . "פייטנים ובריונים: צמיחת השיר הפולחבר, חנן

1994 . 

חבר, חנן. בשבי האוטופיה: מסה על משיחיות ופוליטיקה בשירה העברית בארץ ישראל בין שתי 

 . 1995מרכז מורשת בן גוריון, מלחמות העולם. ירושלים: 

 -בישראלמגדר  , בתוך:"מאבקן של נשות קיבוץ עין חרוד על השתתפותן בשמירה"חזן, מאיר. 

 .81-50, עמ' 2011כרך א',  מחקרים חדשים על מגדר ביישוב ובמדינה,

 ,אנציקלופדי מבט - חילוני בעידן יהודית תרבות:  חדש יהודי זמן. "מאיר יערי"חלמיש, אביבה. 

 .139-141 עמ'. 2007ירושלים: כתר . יובל, ירמיהו כרך שני. עורך ראשי:

 התנועה תולדות: רגלי כבשו שביל רק' על)סיכום ביניים  אלה תולדות הקיבוץ:"חלמיש, אביבה. 

 . 233-227. עמ' 2009, אביב תשס"ט 15חוברת  ,ישראלבתוך:  ."(ניר הנרי מאת 'הקיבוצית

 ,הקיבוץ: מאה השנים הראשונות. "הקיבוץ והעלייה: יחסי גומלין ותלות הדדית"חלמיש, אביבה. 

 .25-42 עמ'. 2010, יד יצחק בן צבי ירושלים:. אביבה & צמרת, צבי, חלמיש עורכים:

, חלמיש עורכים: ,הקיבוץ: מאה השנים הראשונות. "פתח דבר"חלמיש, אביבה & צמרת, צבי. 

 . 7-9 עמ'. 2010, יד יצחק בן צבי ירושלים:. אביבה & צמרת, צבי

הציונית  רבינוביץ, רות. מושבת גנים וחוות לימוד חקלאית: מודלים לבינוי בהתיישבות-חנין

 . 2006פרדס, : חיפה. השיתופית

, צמרת בעריכת, ח"תשי -ח"תש הראשון העשור. "השואה ותודעת אירופה עולי". חנה, יבלונקה

 . 56-41' עמ. 1997, צבי בן יצחק יד: ירושלים. חנה, יבלונקה&  צבי

 תרבות:  חדש יהודי זמן. "מבוא כללי: מודרניזציה וחילון בתרבות היהודית" ,2007יובל, ירמיהו. 

ירושלים: כתר . יובל, ירמיהו כרך ראשון. עורך ראשי: ,אנציקלופדי מבט - חילוני בעידן יהודית

 . XXVI-XV עמ'. 2007

 מבט - חילוני בעידן יהודית תרבות:  חדש יהודי זמן. "ברוך שפינוזה" ,2007יובל, ירמיהו. 

  .102-98 עמ'. 2007ירושלים: כתר . יובל, ירמיהו כרך ראשון. עורך ראשי: ,אנציקלופדי

אל ארץ  . "1977-1936התפתחות החלק האקטואלי בהגדת פסח של יגור בין השנים "ילין, מיכל. 

אביב:  . תלצבי )פאוסט(, שוע עורך:, חדשה אתה עובר: ההגדה הקיבוצית של פסח ותולדותיה

 .139-140 עמ'. 2011, הוצאת 'שיטים' מכון החגים

  . 1971המעין. קיבוץ עין חרוד איחוד,  -ד, אחרו עין תולדותן. אהרו י,ינא

פסח,  -ספר המועדים כרך ב': שלש רגלים. "ההגדה של פסח בכל הדורות" ,1956אברהם. , יערי

 .154-156 עמ'. 1956, אגודת עונג שבת )אהל שם(אביב:  . תלטוב-יום, ד"ר לוינסקי עורך:

: ספריית . ירושליםהגדות פסח מראשית הדפוס ועד היוםביבליוגרפיה של  ,1961יערי, אברהם. 

 חיים הוצאת הקיבוץ המאוחד.-הילל בן

 . 2008מוסד ביאליק, יפת, שרה. דור דור ופרשניו: אסופת מחקרים בפרשנות המקרא. ירושלים: 
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 20, בלוגים – בננות". לפסח מדרש, והמעורר ברנר. ח.י –" אחי בא אני לעוררך כי. ""משה, יצחקי

 :2008 אפריל

http://blogs.bananot.co.il/196/?p=59 

 גיליון דפים למחקר בספרות,. בתוך: "מעשה הסיפור סיפורי 'במדבר' לדוד פרישמן" ציפורה., כגן

  . 110-95. אוניברסיטת חיפה החוג לספרות עברית והשוואתית, עמ' 1990, 7

 .  1973, גומא: תל אביב. ירתו הספרותית של יוסף חיים ברנר. יצכהן, אדיר

ירושלים: משרד החינוך והתרבות, אגף החינוך כהן, גבריאל ח'. עיונים במגילת שיר השירים. 

 . 1984, הדתי

 מבט - חילוני בעידן יהודית תרבות:  חדש יהודי זמן"ציונות סוציאליסטית", . כהן, מיטשל

 . 83-73עמ' . 2007ירושלים: כתר . יובל, ירמיהו כרך שני. עורך ראשי: ,אנציקלופדי

. נכלל בתוך: "כתבי ברל 1934אב תרצ"ד  במבחן, בתוך:כצנלסון, ברל. "מקורות לא אכזב", 

 . 393-385. עמ' דברתש"ז. תל אביב: כצנלסון", כרך שישי, 

בלוג בעריכתה  -חרוד". על מקרא, הוראה וחינוךגיברמן, סמדר. "פסח וליל הסדר של עין -כרמי

 :2014אפריל  14של ד"ר לאה מזור. 

post_4455.html-http://mikrarevivim.blogspot.co.il/2014/04/blog 

 עורך: בר: ההגדה הקיבוצית של פסח ותולדותיה.אל ארץ חדשה אתה עו"פתח דבר". כשר, אסא. 

 .12-14עמ' . 2011שוע, צבי. תל אביב: הוצאת 'שיטים' מכון החגים, 

הועד למען "תורה שלמה" בארצות : ניו יורק. פסח ארצישראלית -הגדת. מנחם מנדלכשר, 

 . 1950, הברית

 . 1967, שלמהתורה : ירושלים. הגדה שלמה: סדר הגדה של פסח. מנחם מנדלכשר, 

 . 2013, עם עובד: חולוןלאור, דן. אלתרמן: ביוגרפיה. 

, חדשות הארץשנים: חנוכת "אהל שם", בית לתרבות עברית". בתוך:  81לין, טל. "היום לפני -לוי

 . 2010מאי  9חינוך וחברה, 

  .2011פברואר  11 ,מוסף שבת מקור ראשוןבתוך: לוינסון, אריאל. "פרישמן במדבר". 

ספר המועדים כרך ב': שלש . טוב )ידידיה(. "הערות לחלקים שונים של ההגדה"-לוינסקי, יום

133-. עמ' 1956טוב. תל אביב: אגודת עונג שבת )אהל שם(, -עורך: ד"ר לוינסקי, יום פסח, -רגלים

144. 

  :2015תחומיות במקרא, -עת מקרא: קריאות בין. "הלחם במקרא בחיי הפרט והכלל"מזור, לאה. 

-http://www.etmikra.cet.ac.il/%D7%94%D7%9C%D7%97%D7%9D

-D7%91%D7%9E%D7%A7%D7%A8%D7%90%

-%D7%94%D7%A4%D7%A8%D7%98-D7%91%D7%97%D7%99%D7%99%

D7%95%D7%94%D7%9B%D7%9C%D7%9C%/ 

מלכין, יעקב. במה מאמינים יהודים חילוניים: האמונות והערכים של יהודים חפשים. תל אביב: 

 . 2000פועלים,  ספרית

ירושלים: . יעקב עורך: מלכין, ,הגות חדשה בישראל :תרבות היהדות החילוניתמלכין, יעקב, 

 : 2006כתר, 

A- אפיקורס, אפיקורסים וחיוי  -"השפעת אפיקורס היווני ואפיקורסים יהודים על היהדות

 . 91- 151הבלכי", עמ' 

http://blogs.bananot.co.il/196/?p=59
http://mikrarevivim.blogspot.co.il/2014/04/blog-post_4455.html
http://www.etmikra.cet.ac.il/%D7%94%D7%9C%D7%97%D7%9D-%D7%91%D7%9E%D7%A7%D7%A8%D7%90-%D7%91%D7%97%D7%99%D7%99-%D7%94%D7%A4%D7%A8%D7%98-%D7%95%D7%94%D7%9B%D7%9C%D7%9C/
http://www.etmikra.cet.ac.il/%D7%94%D7%9C%D7%97%D7%9D-%D7%91%D7%9E%D7%A7%D7%A8%D7%90-%D7%91%D7%97%D7%99%D7%99-%D7%94%D7%A4%D7%A8%D7%98-%D7%95%D7%94%D7%9B%D7%9C%D7%9C/
http://www.etmikra.cet.ac.il/%D7%94%D7%9C%D7%97%D7%9D-%D7%91%D7%9E%D7%A7%D7%A8%D7%90-%D7%91%D7%97%D7%99%D7%99-%D7%94%D7%A4%D7%A8%D7%98-%D7%95%D7%94%D7%9B%D7%9C%D7%9C/
http://www.etmikra.cet.ac.il/%D7%94%D7%9C%D7%97%D7%9D-%D7%91%D7%9E%D7%A7%D7%A8%D7%90-%D7%91%D7%97%D7%99%D7%99-%D7%94%D7%A4%D7%A8%D7%98-%D7%95%D7%94%D7%9B%D7%9C%D7%9C/
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B-   '13- 17"מבוא", עמ . 

(. תל 1913-1936מעדת נעורים למארכסיזם מהפכני ) -, "השומר הצעיר"1971מרגלית, אלקנה.  

 . 1971אביב: הקיבוץ המאוחד, 

". אלתרמן נתן של האקטואליים הטורים בעקבות היסטורי מסע: השמיני הטור. "מרדכי, נאור

 . 2006, המאוחד הקיבוץ: אביב תל

 ר"ד עורך:, פסח -רגלים שלש': ב כרך המועדים ספר. "ומרור מצה פסח" יצחק., ניסנבוים

 .233-236' . עמ1956(, שם אהל) שבת עונג אגודת: תל אביב. טוב-יום, לוינסקי

 . 1998האוניברסיטה הפתוחה, סוקר, זאב. החברה הקיבוצית: שנוי והמשכיות. תל אביב: 

חילון בתרבות היהודית, תהליכי סוקר, זאב. "דת חילונית בציונות הסוציאליסטית ובקיבוץ", 

לבב, אבריאל & מרגולין, רון & פיינר, שמואל. רעננה: האוניברסיטה -עורכים: בר כרך שני.

 . 715-782. עמ' 2013הפתוחה, 

 תהליכי חילון בתרבות היהודית,, "הסוציולוגיה של החילון", 2013סוקר, זאב & ליאון, נסים. 

רעננה: האוניברסיטה . מרגולין, רון & פיינר, שמואללבב, אבריאל & -ברעורכים:  כרך ראשון,

 . 155-181. עמ' 2013הפתוחה, 

-. כרך כד'מחקרי ירושלים בפולקלור יהודי, "לחם לבב אנוש יסעד". בתוך:  2008סלמון, הגר. 

 . 449-454. עמ' 2008כה', 

עמוד . 2003פסח תשס"ג , 3חוברת מספר  ,עלי מועד" בתוך: פסח וראש השנה" ,2003. ספרן, יונתן

30-31. 

עורך:  עולם התנ"ך: שמות.סרנה, מ' נחום. "סיפור לידת משה וסיפור לידת סרגון מלך אכד". 

 . 27. עמ' 2002דברי הימים, טלמון, שמריהו. תל אביב: 

עורך: ענר, זאב. הוצאת  סיפורי קיבוצים: סיפורם של ארבעים קיבוצים,ענר, זאב. "מבוא". 

  .5. עמ' 1998, משרד הביטחון

 . 2006, ו"תשס, בניסן ד"י, ראשון מקור: בתוך ,"ח!-תו-פ"שמואל. , פאוסט

החברה לחקר המקרא בישראל, פליקס, יהודה. שיר השירים: טבע עלילה ואלגוריה. ירושלים: 

1980 . 

. ירושלים: מרכז זלמן 18-מהפכת הנאורות: תנועת ההשכלה היהודית במאה ה. פיינר, שמואל

 . 2002, שזר

 .1972בכבלי מסורת. תל אביב: אלף,  -פלאי, משה. משה מנדלסון

כרך  תהליכי חילון בתרבות היהודית,לדת החילוניות מתוך הפילוסופיה". "הו. פרוגל, שי

רעננה: האוניברסיטה . לבב, אבריאל & מרגולין, רון & פיינר, שמואל-בר עורכים: ראשון,

 . 153-67עמ' . 2013הפתוחה, 

קנון ספרותי ואידיאולוגיה לאומית: ביקורת הספרות של פרישמן בהשוואה פרוש, איריס. 

 . 1992, מוסד ביאליקלביקורת הספרות של קלוזנר וברנר. ירושלים: 

שנים לייסוד הקיבוץ  90הגדת התשעים. הגדה של פסח לציון צור, מוקי. "הגדות הקיבוץ הארצי". 
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